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ااقتصاح 3 الاعنقاد 
ally‏ 
حجة الاسلام الامام الاوحد زین الدبن 
شرف الاْة تقر الالام 
محلل ابي حامد الغزالي الطوسي 
رضي الله عنه 
orl‏ السب 
مرو بو 
# الطبمة الاول ٭ 
اعتنى eee‏ مصطق القبانی الدمشتي 


طبع علي aa‏ ونفقة احمد JU gl‏ وممد امین الانجي 


لجع وج و و 


امد قهالذي اجتی من صفوة عبادههصابة الحق واهل السنة ۰ وخصہم من بين 
سار الفرق بزاا الطف واانة ٠‏ وافاض علیہم من نور هداینه ما کشف به عن 
حقائق الدین ٠‏ وانطق السنتهم جه الي فع بها ال المدین وصنی سرائرم من 
وساوس الشياطين ٠‏ وطبر غمائرم عن نزغات الزائفين ٠‏ وعمر افئدتهم بانوار اليقين 
حتی اهندوا بها الى اسرار ما انزلهعلی لسان 
الرسلین واطلموا على طر بق الدافيق بين مةتضيات الشرائع وموجبات العقول*«وتحقفوا 
ان لا معاندة بين الشرع المنقول وال المقول ۰ وعرقوا ات من ظن من الأشوية 
وحوب الجود على الاقلید ٠‏ واتباع الظواهر».! انوا بدالا منضعف المقولوفلة البصاثر 
فل من الفلاسفة وقلاة | تصرف العقل ge‏ صادهوا به قواطع 
الشرع ما انوا به الا من خبث الفمائر اولٹك الى التفربط وميل هلاه الى 
الافراط ٠‏ وکلاها بعید عن المزم والاحتیاط + بل الواجب الحتوم في فواعد الاغلقاد 
ملازمة الاقتصاد والاعئاد على الصراط الستقي ٠‏ تكلا طرفي قصد الامورذمم ولي 
بنقلید الاثر والبر Ala Say ٠‏ الجث والنظر+ Ma)‏ يعلم انه 
لا ستند الشرع الا قول سيد الشر* على الله عليه وام ٭ و برهان العقل هو الذي 
عرف به صدقه فيا اخير وكيف يبتدي الصواب 


ومنیه مد مل الله عليه fey‏ سید 


gol‏ عض العقل واقاصر ٠‏ وما 


YH‏ وه ۱ ۵ ۶/51 بر 


٭ ×× 


وابلصر او لا بعلم ان خطا العقل فاصروان Me‏ ضيق “نخصر ٠‏ هبات قد خاب على 
القطع وإلبتات وتمأر باذيال الضلالات ٠‏ من لم يع بتالیف الشرع والعقل هذا 
الشتات ۰ فثال العقل البصر السام عن الا فات والاذاء وثال الۃرآن الشمس النتشرة 
الغراء فاخلق بان یکون طالب الاهتداء#المستذني اذا استخني باحدھا عن الا خر في 
غبياه #فالمعرض عن العقل مکتفیہنور Tal‏ ن#مثاله المتعرض نور امس ممق 
٠‏ فلا فرق ay‏ وبين eet ltl‏ نور ینور + وا ملاحظ لین 
a‏ 8 اصوص متدل بجبل غرور ۰ وسیتقح لاشايها المشوق الى الاطلاع 
على قواعدعقائد اهل السنة+القترح قیقر بقواطع لاد ان بستار او 

يق موی هذا الفريق ۰ فاشکراقہ تعالی على اقتفائك PY‏ 
وانغخراطك في ملاك نظامهم وعيارم ٠‏ واختلاطك بغرقتہم فعالك ان تحشر يوم القيامة 
في نعرتهم ۰ دال اله تعالى ان يعنى اسرارنا عن كدورات الفلال ۰ و یف رما بدور 
المقيقة وان يخرس السنتنا عن التعلق بالباطل ٠‏ وینطقہا بالحق والحکة انه SO‏ 
الفائض المنة + الواسع الرحمة 


باب 


لنفتح الكلام ببيان ا امم الکتا واقسی المقدمات والفصول والاباب ٠‏ اما اسم 
فو الانتصاد في تاد اما رتیه بو غل على اریع تهيدات 
ری مجرى التوطئة واللقدمات٭وعلی اربع انطاب تجري حرى القاصد والفايات 
( ابید الاول ) في بيان نت 
( ابيد الثاني ) في بيان انه لبس معا Wott ob‏ لطائقة منہم مقصوصين 
( ابيد الثالث ) في بيان انه من فروض الكفايات لا من فروض الاعیان 
anf!)‏ الرابع ) في لفصیل .ناش الادلةالني اوردتها في هذا انکتا 
واما الانطاب المقصودة فاربعة وجلتمامقصورۃ على النظر في الله تال فان اذا نظرنا 
رک اء وارض بل من حیت انه alee‏ 
نافی اللي عليه انلام لم نظر فيه منحیث انه انسان وشریف وعالم 
Jy‏ بل من بحت انه رسول الله وان تظرنا في اقواله لم ننظر من حیث انها اقوال 
وخاعایات پل من حيث انپا تعریفات بواسطته من اللہ تعالى فلا نظر الا في 


الله ولا مطاوب موی اقه وجیع اطراف هذا الع يخصرها النظر قي ذات تال وفي 
فاته اه وفي افعالہ عز وجل وتي رسول اله صلی adel‏ وس وما جهن علي اسان 
من تعريف اله تعالی فعى اذن اريعة اقطاب 

( القطب الاول ) - النظر في ذات الله تعالى ‏ ق 
وانہ باق وانه لیس وهر ولا جسم ولا عرض ولا محدود بحد ولاهو ثخصوص ly HS‏ 
مرثي کا انه مهلوم وانه واحد فہذہ عشرة دعاوي ينها في هذا الب 

( القعلب الثاني  )‏ في صفات الله تمالی — gigs‏ فيه انه حي عام قادو مريد 
بر متکام وان له حياة ول وفدرة اازادۃ Gary‏ ویر وكلاما ونذكر احکام 
هذه الصفات‌ولوازمپا وما یفترق فيهامن الاحكام وانهذه الصفاث زائدة 
على الذات وقدية Ae,‏ با to‏ من الصفات حادم 

دی الثالك ) -- في افعال 2 تعا ی — ads‏ سبعة دعاوي وهو انه لا يجب 
على الله Ste‏ التكايف ولا التق ولا الثواب على التكليف ولا رعایة علاحالباد ولا 
سیل منه تکلیف ما لا يطاق ولا يجب عليه القابعلی المعامي ولا یل من بعله 
الانبياء عليهم اللام بل يجوز ذلك وقي مقدمة هذا القطب بیان معنی الواجب 
oth‏ والقبيع 

( القطب الرايع ) -- في رسل الله = وما جاء على اسان رسولنا مد صلی الله 
عليه وسلم من الشروالنشر والجنة والنار والشفاعة وعذاب القبر والميزان والصراط وفيه 
اربعة ابواب 

( الباب الاول ) في اثبات نبوة مد Jo‏ الله عليه وسلم 

( الباب الثاني ) فبا ورد على اانه من امور الا خرة 

( الباب الثالث ) في الامامة وشروظبا 

( اباب الرابع ) في بيان القانون في ككفير الفرق ead!‏ 

اتید الاول 36 

( في بيان ان الحوض في هذا الل مهم في الد؛ن) 
ن صرف all‏ الما لاس بهم = الزءان با عنه بد هو غایةالضلال 
cl abl‏ سوام كان الخصرف اليه بالممة من العلوم او من الاعال فنعوذ بالله من 


فیة وجوده وانه قدم 


9 

eve‏ وام الامور تکانة الق تيل السمادة الابدية واجتتاب الثقاوة الدائة وقد 
ورد الانبیاء واخبروا احلق بان هه تعالى على عياده حقو ووظانف قي افاهموانوفم 
وعقائدم وانمنم بنطق بالصدقا۔انہ وم ينطوعلى الحق one?‏ ول لتزين بالسدل 
جوارحه فصیرہ الى النار وعاقبته sly‏ غم مم يقتصروا على تجرد الاخبار بل اسنشہدوا لی 
دایم بامور غر بية وافعال عجيبة خارقة للعادات خارجة عن مقدورات الإشرفن 
شاهدها او “مع احوالها بالاخبار الاواترۃ سبق الى عقله امکان صدفوم بل غاب علي 
خلدہ ذلاك باول الماع قبل ان يعن النغار في ييز ا'ہجزات عن تحائب الصناعات وهذا. 
الظن البديعى او التهو يز الشروري يتزع الطا نبنة عن القلب و یشوه بالا۔تشعار 
واوف و بپیجه بث والافتكارو بسلب عنه الدعة والقرار و جذرہ منبة التساهل 
والامال و یقررعندہ ان الوت ات لا محالةوان ما بعد اوت منطوعن ابصار الاق 

وان ما اخبر به هلاه غير خارج عن حیز الامكان فالزم ترك التوانی وفي الف 
عن حقيقة هذا الام فا هؤلاء مع lett‏ التي نام lay,‏ فی امکان صدفرم اليم 
عن تحقیق فوم باقل من شخص واحد Unt‏ عن خروجنامن دارنا وحل اس:قرارنابان 
من السباع قد دخل الدار تحذحذ رلك واحترزمته لنفسك جهدك فان هجرد السماع 

اذا 0 الامکان والجواز لم نقدم على الدخول و بالقنا ب 
الاحارازفالوت هو مستقر وان GTC‏ لا يكون الاحتراز ا بمده مها فلذن 
ام المات آن = عن قوله الذي gad‏ الذهن في بادی: الراي وسابق النظر بامكانه 
Seal‏ في نفسه على gral‏ اوهو حق لا شك فيه فن فولہ ان لم دب و 


وهو يعاقبك على تركبا و ينيك على فماہا وند بمٹنی رسولاً الیکم لا seeks‏ 
لا الة ان نعرف أن لنا ر با ام لا ٠‏ وان كان فبل یکن ان یکون حي منكلاً حتی 
یام و ینعی و يكلف و Sai‏ الرسل وانكان متكا فہل هو فادر على ان يعاقبو 


او اطعناه وان‌کان فادر افیل هذا الشقص بعينه صادق في قوله انا الرسول 
لا dle‏ ان کنا عقلاء ان تاخذ حذرنا وننظر لائنسٹا 
2 بالاضافة الى الآخرةالبافية فالعافلءن بنظر لمافعه ولايفتر 
بعاجلته ومقصود هذا Jal‏ اقامة البرهان على وجود الرب تعالی وصفاته وافماله وصدق 
الرسل کا فصلناه في الفہرست ۰ وکل ذلك مهم لا حيص عنه لعافل 

فان قلت اني لت متكرًا هذا الانبعاث الطلب من نفسي ولکنی لستادري أنه 


رف 


مقتضیالمقل او هو موجب الشم عاذ لانا سكلامفي +د الا لوجوب 
1 7 تک عند تعرضنا a‏ 


ل 5 2 ية اہ عقرب وهي معاودۃ الدع واج قادرعل 
جانپ اجون او من جانب الإسار وذلك من اذ 
الجهال نموذ ail‏ من الاشتفال بالفضول٭مع تقییع امات والامول 


wile ان المية‎ Gye! 


( في بيان ایض في هذا العلم وان کان معا فهو في حق بعض SE‏ لیس ) 
( يهم بل الهم لهم CSF‏ 
اعم ان الادلة الي نحررها في هذا العلم نحري Got‏ الاده ية التي یماج »امرض 
القاوب والطبيب ااستعمل لها ان لم يكن Gale‏ ثافي العقل رصين الراي كان ما i‏ 
بدوانه کر مما abet‏ فليم ا مصل ye‏ هذا اكناب والمستفيد له الماومانالٹاس 


ت باقه وصدقت رسوله واعتقدت ا لحق وا شغرته واشتفات 
Gee‏ يركوا وما معلیدولا ترك عقائدم ال تباث 

على Js‏ هذا العم فان صاحب ی صارات الله عليه لم يطالبالعرب في فاهابنه ایام 
با کار من التصديق وم يفرق بين ان يكون ذلك بایان وعقدلقلیدي او بیقین Slax,‏ 
gle‏ احواله في 3 ole!‏ منسبق من اجلاف المرب الى 
الى قاد بہم Mgt‏ الى الافعان 
ان تشوش در عقائدم فا اذا 
وما علیہا من الاشکالات وحاہا م یمن ان تعلق sri‏ 
شک من الشکلات واستول علیہا ولا تمجی عنها چا SE‏ من طرق ال وطذالنقل 
عن الدعابة اخوض‌في هذا الفن لا Bele‏ ولا بتدر یس ولا تصنيف بل کان شفاہم 
بلعبادة والدعوة اليا وجل الق علیمراشدم وء صا هني احوالھم واعال مم ومعاشہم: 

[ الفرقة الثانية ) --- طائفة مالت عناعتقاد ال قكالكفرة والمبتدعةفالجافي الفليظ 
٭نہم Gall‏ العقل الامد على التقليد المتري علي الباطلِ من مبتدا النشوا ی كبر 


اما بصناعة فير لاه 


Bote al 


ane‏ الا الوط والسيف فا کتر آلکنوة الوا تحت ظلال ااسیوف آذینعل 
الله بالسیف والسنانما لا ينمل بالبرهان والاسانوعن هذا اذا استقرأت ار ابا 
ا“ ٹین والكفار الا اتكشفت عن dele‏ من اهل الفلال مالؤز الى 
ظرة ومجاداة اتکشفت الا عن ز اصرار وعناد ولا 
تظان ان هذا الذي ذکرناہ غض من منصب المقل anys‏ ونکن نور العق ل كرانة لا 
بخص الله بها الا الآحاد من اوليائه والقالب على GE!‏ القصور والامال قہم لقصورم 
لا بدركون براهين العقول کا لاتدراك نور اٹ س اہصار افافیش قبلا" تقر بهم 
الملیم کا تضر رياح الورد JL‏ وفي مثل هوالاء قال الامام الشافعي رح اله 
فن متخ JL‏ علا lst‏ ومن منم ستوجبین نقد لم 
( الفرفة الثالئة ) -- طائنة اعتقدوا الق ثقلیدا وسماءا ولكن خضوا في' الفطرۃ 
.هم لاشكالات نشككم في عقائدم وزازلت esd pele‏ 
اوفرع “ممم شبهة من الشبہات وحاکت في صدورم فبولاء يجب التاطف 'بہخ في 


تصادفحمة بين ا 


له لور rir‏ 
الات ان (FoF‏ فطل ant,‏ 
کل ری لین ی فعند لاك يجوز ان ley‏ بالدلیل المقرتي وذلك على 
حسب اطاجة وفی موشع آلاشکال على موس 
( الرفة الرابعة ) س طالفة من اهل الفلال یتفرس فيهم مخائل SAN‏ والفطنة 
و یولع »نهم بول le GE‏ اعترام في عقائدم من الريية او با یلیٹ فلويهم لقبول 
ALL ASE‏ والنطرة فو لاه يجب النلطف بهم في استالتيم الى ات وارشادم الى 
الاعتقاد الصحیج لا في معرض الحاجة والتعصب فان ذاك يزيد في دواعي الفلال 
و يبيج بواعث ald‏ والاصرار وا كثر الجهالات انما رعفت في قلوب الموام بتعصب 
جاعة من جهال اهل GE‏ اظبردا oot‏ معرض lakes Valois al‏ الى Lind‏ 
1 م دواعي المائدۃ والخالفة وزسخت في 
ننوسہم الاعتقادات الباطلة وعسرعلى الاه الخاطفين مموها مع ظهور فادها خی 
انتع'التعهمب بطائفة الى ان اعتقدوا ان روف الي نظروا وأ بها في الال بمڈ SKN‏ 


| ابوا آخر من‎ ade 


Kak 


عنها طول الممر “igh‏ به ولا استيلاءالشيطان بواسطة لاد والتعصب الاهوا لا وجل 

i‏ 3 رن Yai‏ من له قاب عافل والجادلة والماندة 
ks‏ الى BS‏ 
واالطف تی ارشاد من خل‌من هذءالامتویتحنظ 
اعية الاصرار بالعناد والتععب 


على الاصرار على البدعة ومطالب بعهده 
# القبید النالك 6 
( في oly‏ الاقتغال بهذا الم من فروض الكفايات ) 

ام ان ارتي هذا العم والاشتفال تجامعه لبس من فروض الاعيان وهو من 
فروض ألكفايات ۰ فاما انه لبس من فروض الاعيان فقد اتف لك برهانه في ید 
الثاني انه ليش يجب على كافة الق الا التصديق الجزم وتطبير القلب عن 
اربب والشك في الايان واما تير ازالة الشك فرض عين في حق من اعئراه الشنك 

فان فلت فل صار من فروض MUS‏ وفد کرت ان كار الفرق يضرم ذللك 
ولا nt‏ فاعم أنه قد سبق أن ازالة الشكوك قي اصول العقائد واجبة واعتوار A‏ 
غير یل وان کان لا بقع الا في الافل تم الدعوة الى الحق بالبرھان‌مہمة في الدین 
م لا بعد ان يثور مہندع و بتصدی لاغواء اهل الق بافاضة الشببة فيهم فلا بد يمن 
يقاوم شمه بالكشف ویعارض اغواءہ بالتقبيح ولا کن ذلك الا بهذا الم ولا 
البلاد عن امثال هذه فلع فوجب ان بكون فی کل فطر من الاقطار ومقع رن 
الاصفاع فائم GLU‏ مشتفل بهذا العلل يقاوم دعاۃ المبتدعة و إسقيل الائلین عن EY‏ 
ویصنی قلوب اهل السنة عن عوارض الشيبة فاد خلا عده الفظر خرج Jala‏ القطر كافة 
کالوخلا عن الطبيب والفقيه نم من انسمن نفسه al ae‏ اوالكلام ہت 
القام بہما وم يتسع زه و 
الاشتفال اب اليه اع ls‏ ۲ 
الاستھانةبالقدواعتوا Sli BSG‏ کلام ار وت" 
1 والفقيه كان التشاغل بالذقه اہ لانہ بشارله فی الحاجة اليه الجاهير والدهار فاما 
الطب ذلا تاج اليه Voc ilo Mawel‏ بالاضافة یم اثریض لايستخني عن 


عن الطب وحاجته الى الطب یاه الا 
has: See‏ 


سا ee‏ من انه الاصل والفقه فرع 
paces ae‏ في هذا اللقام فا الاصل هو الاعتقاد ا 
والتصديق الجزم وذلك حاصل sah‏ والماجة الى البرهان ودفائق الجدل نادرة 
والطبیب ایض قد بیس فيقول وجودك ثم جودك تم وجود بدنك موقوف على صناعتي 
وحيانك منوطة فا ۵ EIS‏ ما تحت 
هذا الكلام من القویه وقد نیہنا عليه 


ناشم الادأةالتى استههناها في هذا الکتاب ) 

ان ماح الادلة متشعبة وقد اوردنا بمضها قي كتابمك enh) sh‏ لول 
7 فی کناب معیار ال وکنا في هذا الكتاب ترز 
الفامضة تسد" الايضاح Sy‏ الى الايجاز واجتنابً للتطو بل ونقتصر على ثلاثة ماع 

( الم الاول ) — nll‏ والتقسيم وهو ان تحص الامر في سغین ثم ببطل احدها 
فیا منه ثبوت الثافيكقولنا الا اما حادث واما قديم ومحال أن یکون قدي فیازم من 
لا de‏ ان Cole OS‏ انه حادث وهذا اللازم هو مطاوہنا وهو Je‏ مقصود ا" 
من لین خر بن احدھا فولنا : العالم اما قدیم او حادث فان الم بهذا الاغمار ع 

والثافي قولنا یحال ان oS‏ قدا فان هذا عم آخر 

والثالٹ هو اللازم مهما وهو المطلوب بانه حادث وکل عر مطاوب فلا یکن ان 
يستفاد الا من لین ها اصلان ولا كل اصلين بل اذا ءقع بینہما ازدواج على وجه 
مخصوص وشرط مخصوص فاذا وقع الازدواج على شرطه افاد GEE‏ وهو المطاوب 
فد أسعيه وعوی اذا كان نا خصم وأسعيه مطاوبً اذا كانم یکن لناخصم 
لانه مطلب الناظر وميه فائدةوقرتً بالاضافة الى الاصلين فانه مستفاد منہما ۰ ومع 

قد طبع حديق فلیرچم اليه 

rd‏ الاقتصاد 


وهذا اا 


لات 


افر الحم بالاصلين یلزمہ لا محالة الاقرار بالفرع ااستفاد منہما وهو صمة الدعوی 

( اننع الثاني ) = ان نرتب اصلین علي وجه آ خر مثل قولنا کل ما لا يخاو عن“ 
الحوادث قبو Sale‏ وهو اصل Maly‏ لا خاو عن الحوادث فهو اصل أ خر فیازم منہما Fat‏ 
دعوانا وهوان الام حادث وعو الطلوب فتأمل ٠‏ هل بتصور ان يقر سم بالاصلين 
م UG‏ انکار صحة الدعوى فل فطع ان ذلك محال 

)24 الا ) - ان لا نتعرض لنبوت دعوانا بل ندعي WE‏ دعوى اظصم 
ب انه مفض الى الال وما يفضي الىا محال فيو سمال لا alle‏ مثاله : فولنا ان صح 
فول pack!‏ ان دورات الفلك لا le‏ ها لزم مته صحة فول القائل ان ما لا نهاية له 
قد انقضی وفرغ منه ومعلوم ان هذا اللازم حال as‏ مه لا محالة gallo‏ اليه عمال 
وهو مذهب الخصم فرينا اصلارث ( احدها ) قولنا ان كانت دورات الاك لا خهاية لا 
نقد انقفی ما لا dale‏ فان الحم پلزوم انقضاءما لا tale‏ لەعلی القول بنفي النهابة عن 
دورات الاك عل ندعيه وغک به ولکن يتصور فيه من اعم افراروانکار بان یقول 
hal bly‏ ذلك (١‏ والٹاف ) فولنا ان هذا االازم حال فانه Gy!‏ اصل يتصور فيه 
اتکار بان بقول سملت الاصل الاول ولکن bly‏ هذا اف وهو alge!‏ انقضاه ما لا 
ale.‏ له ولكن لو افر بالاصلينكان الافرار بالمعلومالثالث اللازم منہما واجبا بالغرورة 
وهو الانزار باحالة مذھیہ الففي الى هذا الحال ٠‏ نهده ثلاث متاح في الاستدلال 
جلیة لا يتصور الکار حصول العام منيا والعام لحاصل هو المطلوب والمدلول وازدواج 
الاصلين الللتزمين هذا المارھو الدليل#والملم بوجدازوم هذا الاطلوب من‌ازدواج الاصلين 
۶ بوجه دلالة الدليل وقكرك الذي هو عبارة عن احضارك الاصلين فيالذهن وطلبك 
التفطن لوجه ازوم do‏ الثالث من الین الاصاين هو النظر فان عليك في درك العم 
المطلوب وظیفنان احداها احضار الاصلين في adil‏ وعذا !“می GS‏ والاخر تشوفك 
الى التفطن لوجه ازوم المطلوب من ازدولج الاصلين وهذا Ce‏ فإذلك قال من 
جرد التفاته الى الوظيغة الاولى حیث اراد حد” النظر انه الفکر ٠‏ وقال من جرد اللفانه 
إلى الوظيفة الثانية فيحد النظر انه طلب عاو غلبقظن ٠‏ وقال من التفت الى الاءرين, 
Qe‏ انه التكر الذي يطلب به من قام به علا أ وغلبة ظن el pa SS‏ الیل 
والمداول ووجه الدلالة وحقيقة النظر ودععنك ما سوندت به اورا كنم بلات 
غليل طالب ولا سکن نہمة متعطش وان يعرف قدر هذه 


وترديد عبارات لا تشز 


> 


علان هيا اصلان يترنبان Gy‏ خصوماً وعم ثالث يلزم مپسا ویس عليك فيه الا وظيفتان 


احداها احضار لین في هنك والثانية التفطن لوجه ll‏ الثالث «نيما واغیرۃ بعد 
ذلك اليك في اطلاق لفظ النظر في ان تعبر به عن النکرالذي‌هو احضار العلين اوعن 
النشوف الذي هو طلب التفطن لو جه ازوم ال الشال ٠‏ او عن الامرين جیتا فان 
المبارات مباحة والاصطلاحات لامشاحة فيها 

فان فلت غرفي ان اعرف اصطلاح التکلمین وانہم عبروا بالنظرعا ذا ٠‏ فاعلم 
انك اذا معت ely‏ يحد النظر بالقكر ٠‏ وا خر بالطلب و خر بالفكر الذي هو يطلب 
به ۰ لم تسترب في اختلاف اصظلاحاتهم على EM‏ اوجه والسحب من لا يتفطن لذا 
و بفرض الکلام في حد النظر 
سئلة خلافية ‏ ویستدل بصحة واحد من الحدود ولیس يدري ان حظ العنی 
امقول من هذه الامور لاخلاف فيه وان الاعطلاح لامعنى لفلاف فيه واذا ات 
امعنت النظر واهتدیت السبيل عرفت فطع ان | کر الاغاليط نشات من ضلال من 
طلب GUL‏ من الالفاظ ولقد كان من حقه ان بقدر المعاني اولا ع ينظر فى الالفاظ 
Gt‏ ویسل انها اصطلاحات بها الممقولات ولكن من حرم التوفيق استدير 
الطربق ٠‏ ونکل عن ١‏ 

فان فلت اني لااستریب في لزوم صحة الدعوی من عذین الاصلين اذا اف راهم 
ہما على هذا الوجه ولكن من ابن یجب على اعم الاقوار بہما ومن اب 
الاحوال المسلة الواجيسة التسلم فاع ان لها مدارك شی ولکن الذي استعمله في هذا 
الکتاب نچتہد ان لا يملا ستة 

( الاول ) - منها ا سیات اعني المدرك بالشاهدة الظاهرة والباطنة مثالہ انا اذا 
Ls‏ مثالا کل حادث فله سبب وف ام حوادت فلا بد ها 
حوادث اصل واحد يجب الافرار به فانه يدرك بالمشاهدة 
اليوانات والتبانات والغيوم والامطار ومن‌الاعراض الاصوات والالوان وان تخل انها 
منتقله فالانتقال حادت Lads‏ ندع الا حادناونعين ا ذلك اطادث‌جوهر او عرض 
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او انتقالاو غیرہ وكذلك يعر بالشاهدة الباطنة حدوت الا لام والافراح والغموم قيقليه 
فلا يمكنه انکاره 

( الثاني  )‏ العقل اض فانا اذا قلنا العام اما قدي موخر واما حادث pede‏ 
وليس وزاء القسمين قسم ثالث وجب الاعتراف به على كل عافل مثاله ان تقول كل 
مالا يسبق الحوادث فهو حادث والعالم لايسبق ا وادث فبو حادث فاحد الاصلين 
فولنا ان مالا يسبق الوادت فهو حادث 

ویب على pl‏ الاقرار به لان مالا یسب ا ادٹ اما ان یکون مع الحادث لو 
بمده ولا یکن فم ثالث فان ادعی Lb‏ نا كان متكرا ما هو بديبي في العقل وان 
انکر ان ماهومع الحادث ث او بمده لبس بحادث فهو نکر لبدیهة 

( الثالث التوائر) مثاله انا تقول محمد صاوات الہ وسلامه عليه صادق لان کل من 
ادن جاه بامتجزة فہو صادق وقد جاء هو پالتجز فهو اذا صادق 

فان قیل انا La‏ انه جاء sal‏ قنقول ٠‏ قد Vile‏ بالقران وا 
ذا ند ج «فان سلم امم احد الاصلین وهو ان القرآن معجزة اما بالطو 
او بالدليل واراد انکار الاصل الثاني وعو انه قد جا بالقرآن وفال لا الم ان لقن 
ما جاء به محمد صل الله عليه وسلم تسلیا لم يکنه ذلك لان التواتر يحصل الم به کا 
Jan‏ ل نا الم بوجوده و بدعواه النبوة وبوجود مكة ووجود موسی وعيسى وسائراا 
ماوات الله علیہم اجمین 

wl)‏ ) - ان يكون الاصل Fee‏ بقیاس اخر پستند بدرجتواحدة اودرجات 
ee‏ 0 الحسيات او المقليات او وم ات فان ماهو فرع الاصلين يمكن ان 
یل اصللة في قياس اخر مثاله انا بعد ان تفرغ من الدليل على حدوث الم مكنداان 
تجمل حدوث العالم اصلاً في نظمفياس مغلا ان نقو لكل حادث فله بب ale dlp‏ 
فاذا له سیب فلا يكتهم اتكاركون الم حادم بعد ان ابا بالدلیل حدوثه 

( الاس  )‏ السمعیات مثاله انا ندعي مثلا ان المامي اللہ تعالى ونقول 
كل کائن فهو بشيئة اله تعالى وا ماص يکائة فهي اذا tate‏ الله تعالی فاما قولنا هي 
كائنة فعلوم وجودھا باحس وكوتها معصية بالشرعواما و کل كائن tate‏ الەتعالی 
ناذا انكر الخصم ذلك منعه الشرع معا کان مقرا بالشرع اوكا عليه بالدليل 
فانا بت هذا الاصل پاجاع الامة على صدق قول القائل ماشاء اهكان ومام يشاك ل 


۳ 


بکن فیکون المع مان من الانکار 


( السادس ) -- ان يكون الاصل مأخوذا من قدات العم ومسطاتهفانهوان ل 
بقم لنا عليه دلیل او م يكن > ولا Cae‏ انقعنا باتخاذه اياء الا في قياسنا وامتنع 
عليه الاتكار المادم اذهبه وامثنة هذا ما AG‏ فلا حاجة ال تميينه ۰ فان فلت فهلمن 
فرق بين ہذہ المدارك في الانتفاع بها في القاریس النظرية فاعل انها متفاونة في موم 


الفائدة فان المدارك العقلية والحسية عاءة مع كافة اطلق الا من لاعقل له ولا حسله 
وكان الاصل معاوم) فالحس الذي فقده كالاصل المعلوم بجامة البصر اذا استعمل مع 
الا که فانہ لا ينفع والاکہ اذا کان هو الاظر پتخذ ذلك اصلا وكذلك 
gel‏ في حق الاسم واما المتواتر فانه نافع ولكن في حق من توانر اليه فاما من ل 
يتوائر اليه من وصل الينا في الحال من مکان بعيد لم تبلغه الدعوة فاردنا ار له 
بالتواتران las‏ وسيدنا (ae‏ صلی اللہ عليه وس تساب وعلى اله وصحبہ تحدی بالقران 
لم بقدر عليه مالم وله مدة من بتواتر عنده ورب شي* یتواتو عند قوم دون قوم فقول 
الشافمي رجه امه تعالى في مسالة قتل المسلم بالذمي متواتر عند الفقباه من اه دون 
العوام من القلدین وک من مذاهب له في احاد المسائل لم لتوائر عند | کار النقہساہ 
واما الاصل الستفاد من قیاس آخر فلا ينفع الا مع من قدر معه ذلك القیاس 

واما مسلات المذاهب فلا تفع الناظر واغاتتفع الناظر مع من يعتقد ذالك المذهب 

واما السمعیات فلا تنفع الا من پثبت ام عنه فہذہ مدارك علوم هذه الاصول 

الفيدة بترتيبها ونغهمبا الم بالامور الجهولة ااطاوبة وقد فرغنا من الغبيدات فألنك:نا 
بالافطاب ای هي مقاصد AST‏ 

( القطب الاول ) -- في esl‏ في ذات اه تعالى وفيه عشر دعاوي 2 

( الدعوى الاولى ) -- وجودہ تعالى لقدس برھانہ انا نقول کل حادث فعدوثه 
سب والعالم حادث فيازم منه ان له سيب وني بالعالم کل موجود سوى اله Gibbs‏ 
بکل موجود سوى الله تعالى الاجسام كلها واعراضها وشرح ذلك بالتفصيل انا لاك 
في اصل الیجود ثم نعم انكل موجود اما یز اوغیر نز وان كل سنمیز ان م يكن 
اف فنسميه aye‏ رد | وان ltl‏ الى غیرہ میناء Lar‏ وان غیر موز 
اما ان يستدعى وجوده جا يقوم به وأسعيه الاعراض او لا بستدعیه ومو N‏ 
.وتعالى Lib‏ ثبوت الاجسامواعراضهاقعلومبالمشاهدةولا يلنفت الى من ينازع في الاعراض 
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وان طال فیها صیاحه واعذ "مقس منك دللا عليه فان‌شقبه ونزاعهوالتياسه وصیاحه‌ان 
لم یکن موجود | قكيف تشتفل باجواب عنه والاصناه اليدوان کان موجودا فو لا الد 
غيرجم pill‏ اذ كان جديا موجود من قبل وم يكن التنازع موجود افقد عرفت 
ان الجسم والعرض مدركان بالمشاهدة فاماموجود ليس بجسم ولا جوهر “ترز ولاعرض 
فيه فلا بدرك باحس وغن ندعي وجودہ وندعي أن العام موجود به و بقدرته Ving‏ 
يدرك بالدليل لا بای وال ما وراه لجع الى 3 
cae‏ 0 


Reem‏ باطل ان We oS‏ لان ait‏ بوجد قط وان کان مکنا فاسنا 
نعنی بامکن الا ما يجوز ان بوجد و يجوز ان لا بوجد ولکن ل يكن yee‏ لاه لبس 
جب وجوده لذانہ اذ لروجد وجوده لذاتہ لكان واجب) لا مکننا بل قد BIN‏ وجوده 
الى مرج لوجوده على pall‏ حتی بتیدل العدم بالوجودفاذاکان اسقرر عدمه من حیث 
انه لا مرج الوجود على العدم Lot‏ بوجد ارجح لا بوجدالوجود ونجن لا نر يد بالسبب 
الا .ارجم : والحاصل ان المدوم صا لا بتبدل عدمه بالوجود ما لم بتحقق اص 
من الامور يرجم جانب الوجود على استرار المدم وهذا اذا حضل فی الذهنممنى لفظه 
كان العقل مضطرً! الى التصديق به فہذا بیان اثبات هذا الاصل وهو على ab‏ 
شرح لافظ الحادث والسبب لاقامة دلیل عليه 
فان فيل لم تتكرون على من بنازع في الاصل SLAY‏ وهو قوكم ان العام حادث 
فقول ان هذا الاصل ليس Gah‏ فيالعقل بل نثبته ببرهان منظوم مناصلين ا خر بن 
هو انا نقول اذ قلنا ان العالم Sale‏ اردنا بالمالمالآن الاجسام والجواهر فقط فنقول 
كل جسم فلا بخاوعن اطوادث وکل ما لا يخلوعن Sal bl‏ فب وحادث فیازم منەان 
کل جسم فبوحادث ني اي الاصلين ZA‏ 
فان قیل سل قیل ان کل جسم او هيز فلا خاوعن الوادت : فلنا لانه لا خاو 
عن ا حرکة والسكون وها حادثان فان قبل ادعيتم وجودها ثم حدوثها فلا نسل یجود 


درک 


نا هذا سول قد طال الجواب عنه فی تما 


الكلام oh‏ 
هذا التطو یل فانه لا يصدرقط من ترشد اذ لا يسريب عافل قط سیف ثبوت 
الاعراض في ذاته من (VY‏ والاسقام والوع والعطش ples‏ الاحوال ولافی حدوثها 
.وكذلك اذا نظرنا الىاجامالعالم لمنسترب في تيد ل الاحوالعليهاوان تلكالتبدبلات 
حادثة وان سدر من خسم معاند فلامعنى للاشتفال بدوان > تیه خصم معتقدما Ap‏ 
فروفرض حال ان كأ نالخصمعافلا بل اعنصم في حدوت العالمالفلاسفةوم مصرحون بان 
اجسام العالم Seas‏ ات وی ست رک على الدوام وأ ححادحركاتواحادثة ولكنها وة 
متلاحقة علي الانصالازلاً واید والى العناصر الاربعة الى يجو بها مقمر فاك التمر وهي 
ترك في مادة حاملة لصورها واعراضها وتا المادة قدية والصور والاعراض حادثة 
عليها ازلاً ادا وان AW‏ اء والمواء یل باطر 

ومكذا بقية المناصر وائها ازج امنزاجات حادثة 

نا 


المناصر عن هذه ااصور الحاوثة ابد وا 
اہدا وانما ينازعون في قولنا ان ما HEY‏ عن الحوادٹ فهو Sale‏ فلا معنی !ا 
في هذا الاصل UY LG‏ الرسم تقول 

الجوهر بالشرورة لا يخلوعن SAN‏ والسکون وها حادثان اما المركة لخدوئها 
موس وان فرش جوهر سا كن كالارض ففرض حركته لبس SME‏ بل نعلم جوازو 
بالفرورة واذا وقم ذلك الجائز کان Cole‏ وكان معدم للسكون فیکون السکون اب 
قبله حادم لان القد لا ينعدم کا ستذكره فياقامة الدليل على بقاه اقدتعالمروان اردنا 

دلیل على وجود الط رک على الجسم قلنا نا اذا فلا هذا موم تهرك اب 

سوی الوهر بدلیل انا اذا قلنا هذا الجوهر ليس تفرك صدق قولنا دا کان 
GL yb!‏ سا کت فلوكان المفهوم من TH‏ عون الجوهر لكان نفيها في عون الجوهر 
وعکذا بطرد الدليل في اثبات السكون ونفيه وطي AH‏ فتکلف الدليل على NEW‏ 
يزبدها تموض) ولا يفيدها وضو 

فان یل فم عرفتم انبا ale‏ فلماہا كانت كامنة فظہرت٭فانا لو كنا نشتفل في 
هذا آلکتاب بالتضول اغارج عن القصود لايطلنا القولبالكون والظہور في الاعراض 
SG‏ ما لا ببظل مقصودنا فلا تشتفل به بل تقول الجوهرلا مد عنکون SB‏ 
فيه او ظبورها وها حادثان فقد ثبت انه لا خاوعن اطوادث . 


الف 


فان قیل فلمليا انثقلت اليه من موضع آ 
الاعراض قلنا قد كرفي ابطال ذلك ادلة ضميقة لا نطول اتکتاب بنقلها وتقضها 
وکن ااصحیح في الكشف عن بطلانہ ان نبون ان تجو بز ذلك لا ینس له عقل من لل 
يزهل عن فم حقيقة العرض وحقيقة الانتقال ومن فهم حقيقة العرض تحقق اسفالة 
الانتقال فيه وبیانہ ان الاتقال عبارة اخذت من انتقال الجوهر من حیز الىحيز وذلك 
cat‏ في العقل بان فہم اور وفہم الحيز وفهم اختعداص الجوهر بالحیز زائد علي ذات 
الجوهر ke‏ ان العرضِ لا ید لہ من محل کا لا بد للجرهر من حيز تلقل اف 
اضافة المرض الى BLE JS‏ الجوهر الى الحیز نیسبی منه الىالوم امكان الانتقال عنه 
کا في الجوهر Ss‏ هذه المقايسة سحيحة لكان اختصاص العرض بلطل كوا VO‏ 
على ذات العرض وا مل کا كان اختصاص الجوهر بای کوت زان | على ذات اور 
والميز واصار يقوم بالعرض عرض م يفتقر قيام العرض بالعرض اليا ختصا ص آخر يزيد 
علي القام والمقوم به وعكذا سانل ودي الى ان لا يوجد عرض واحد ما م توجد 
ة Seth‏ عن السب الذي لاجله فرق بين اختصاص العرض بالەل 
لمي فی کون احد الاختصاصين زاند! Je‏ ذات al‏ ودون 


رف بطلان القول بانتقال 


اس | 
ینبین الغلط في توم الانتقال والس فيه انا مل وان کان GY‏ العرض کا 
ان ab!‏ لازم جوهر وا اللازمين فرق اذ ربلازم ذاتي ااشي وربلازم لبس 


بذاقي الشي» واعني ال نما يحب بطلانه لان اي« فان بطل في الرجود بطل به وجود 
الشي» وان بعال فيالعقل بعال وجودالملبه في المقل ably‏ لبس ذانیا لموهرفاننعم الجسم 
والجوهر اول م ننظر بعد ذلك في یز اهو امر ثابت امهو امر موهوم ونتوصلالى تحقیق 
ذلك بدلیل وندرك الجسم بالحى في الشاهدة من غير دليل فلذلك لم يكن ايز المین 
مثلا لجسم زید GIS‏ لزيد و يازم من فقد ذلك ght‏ وتبدله بطلان جسمز يد ولیس 
کذلك طول زيد ما لانه عرض في زبد لا نعقلەنی نفسه دون زيديل نەقل ز ید 
الطو بل فطول زید يمام نابم وجود زيد ویازم من لقدیرعدم زيد بطلان طول AS‏ 
فليس اطول ز يد قوام في الوجود وفی العقل دون زيدفاختصاصه يزيد ذاق له اي هو 
لذائه لا gal‏ زائد عليه هو اختصاص فان بطل ذلك الاختصاص بطلت‌ذانه والانتقال 
بيبطل الاختصاص فتبطل ذاته اذ لبس اختصاصه بزيد زائدًا على ذانہ gel‏ ذات 
المرض بخلاف اختصاص الجوهر یالحیزفانہ زائد عليه فلي قي بطلانہ. بالانتقال ما 


٭ 

ببطل ذاتهورجع الكلام الى ان الانتقال پیطل‌الاختصاص بل فان كان الاختصاص 

ادا على الذات مإتبطل به الذات وان لم يكن معنی زائد! بطلت بیطلانه الذات فقد 
انکشف هذا وال النظر الي ان اختصاص العرض AE‏ لم يكن ادا على ذا تالمرض 
کاختصاص الجوهر جيزه وذلك ما دکرناہ من ار اوه عقل وحدء وعقل الحيز 
به لا الجوهر عقل ad!‏ واما العرض فانه عقل بالجوهرلا بنفسه فذات العرض وكونه 
نهر لین وليس له ذات سواه فاذا قدرنا مفارقته ذلك الجوهر الممين فقد قدرنا 
عدم ذاته واغا فرضنا الكلام في الطول لتغیم المقصود فانه وان لم يكن عرضا وككند 
عبارة عن كثرة الاجسام في جہة واحدة وككنه مقرب لفرضنا الى هم فاذا فہم Sieh‏ 
ابات الى الاعراض وهذا التوقیق والتخقيق وان لم یکن لاثقا بہذا الايجاز وككن 
افقر اليه لان ما کر فيه غير مقنع ولا شاف ققد فرنا من اثباتاحد الاصلين وهو 
ان اما لايخلو عن الموادت فانہ لا يخلوعن SEI‏ والسكونوهها <ادثان وليسا لین 
مع ان الاطناب ليس في مقابلة خصم معتقد إا جع الفلاسقة علي ان اجام ال 
BN‏ من Salt!‏ وم oy SA‏ لخدو الم ٠‏ فان فيل ققد بقي الاصل الثاني وهو 
فوككم ان مالا خاو عن الحوادث فهو حادث فا الدليل عليه ٠‏ انا لان العام لو کان 
ا مع انه لايخاومن اطوادث cad‏ حوادث لا ال لها والزم ار تكون دورات 
الفلاك غ الاعداد وذاك حال لان كل مايغفي ا یا حال فو حال وغن‌نبین 


لكان قد انقفی مالا dle‏ ووقع الفراغ مه واتهی ولا 
أرق بین قولنا انقضی ولا بين قولنا اتتعى ولا بين قولدا تنامی نیازم ان يقال قد تامی 
مالا بتناھي ومن انحال الب 

الثاني ان دورات ا متامیة هي اما شفع واما وتر وامالا شفع ولا 
وتر واما شفع ووتر مما وهذء الاقسام الاريمة عمال lb‏ حال اذ 
لاغفع ولا وتراو شفع ؤوترفان الشفع عو الذي ينقم الىمتساوبی ن كالمشر: 
هو احد الذى لاينقسم الى متساوپین كالتسهة وکل عدد مركب من حاد اما ارت 
بنقسم متساويين اولا ينقسم جتساويين واما ان يتصف بالانقسام وعدم الانقسام hing)‏ 
عنہما Gor‏ فهو تحال و باطل ان یکون شنم لان الشقع اه لايكون وترا لانهبموزه واحد 
۴$ الاقصاد 


رف 


ناذا اعوز الذي لا یتتامی واحد ومحال ان یکون 
وا لان اتر سیر ie‏ بواحد فيبقي وترا لانه يعوزه ذلك الواحد GG‏ اعوز الذي 
لا یقامی واحد 
الثالت انه بازم علیەان‌یکون عدا نكل واحدمہما MEY‏ نان احدهها افلمن 
الا خر وال ان يكون مالا يتناهي اقل ما لايتناهى لان الافل هو الذي Fim‏ 
اواضیف اليه امار تساو ومالا pls‏ كيف يعوزه ی وین اٹ زحل عند م 
يدور في كل ثلاثينسنة دورةواحدة وال يكل سنةدورة واحدة فيكونعدة دورات 
زعل یل ثلث عشردورات الثمس اذ الشمس تدور فيثلاثين سنةثلاثين دورة وزعل 
يدور دورة واحدة والواحد من الذلاثين ثلث عشر ثم دورات زحل لا نهاية لها وثي افل 
من دورات الشعس اذ بمل ضرورة ان ثلث عشرالثيء اقل من الثي» والقمر يدور 
فى السنة اثنتي te‏ إن عدد دورات امس مثلا نصف سدس دورات القدر 
وکل واحدلانهايةله وبعضه افلمن بعض فذلك من ال البين ٠‏ فان قبل مقدورات 
الباري تمالی عندک لا پایة ما وكذا معلومانہ والمعلومات | کثر من القسدورات اذ 
ذات gal‏ تعالی وصفانه ساره وکا ape‏ المستمر الوجود ویس شي من ذلك 
مقدورا ۰ قلنا تحن اذا Ui‏ لانهائة افدورانه ‏ نرد به مانريد ale‏ لمعلومائه بل 
dy:‏ به ان لہ تعالی صفة يعبر عنبا بالقدرۃ gle‏ بها الايجادوهذا الثاني لاينعدم فط 
ولیس تحت قولنا هذا الثاني لاينعدم اثبات اشياء نضلامنا 
ne 5!‏ متناهية lel,‏ بقع هذا الغلظ ان بنظر في lll‏ من الالفاظ فیری توازن لفظ 
امعاومات والمقدورات من حيث التصريف في اللغة فيظن ان المراد بہما واحد هيات 
الامناسبة ینیما النية ثم فولنا المعلومات لانهاية لا ایض سر يخالف السابق منه الى 
" الفيمأذ السابق مته الى الفہم اثيات اشياء تسمی معلومات لانهاية لها وهو مدال بل الاشیاء 
شي الو جودات وهي متناهية ولكن بيان ذلك یسندعی تطویلاً 
وقد اندفع الاشكال بالکشف عن معني نفي النباية عن المقدووات ار SANG‏ 
الثاني وهو الماومات في دقع الازام AG‏ بات بة هذا الاصل بالمنيج 
الثالث من مناشم الادلة المذكورة في القييد ای من الکتاب 
نا یم وجود الصائع اذ ob‏ القياس الذي ذ کرناه وهو نون ان الم 
حادت وکل حادث فله سبي فالمالم له سیب 


اف اليه واحد مار 


۳۹ 


€ 


فقد ثبتت هذه الدعوى بهذا اہج ولکن بعد لم بظہر ليا الا موچود السبب فابا 
کونه حا او قدي وصتا له قل بظهر بعدفالنشتفل یه 

( الدعوى الثانية )- ندعى ان السبب الذي اثبناہ لوجود العام قدع قانہ و کان 
حادة) لافثقرالى سبب آ خر وكذلك السبب الاخرو يتسا لاما الى غيرتهاية وهوتصال 

واما ان ينتهي الى قدي لاعالة یقف عنده وهو الذي تطليه ونعیه صافع ال ولا 
بد" من الا پالقبرورۃ ولا 
فليس تمت لفظ القدم الا اثبات موجود Ba‏ عدم سايق 

فلا تظان ان القدم معنی زائد على ذات القديم بفيازمك ان تقول ذلك الممنى ایض 
فدم بقدم زائد عليه و یتسلسل القول الى غير نهاية 

( الدعوى ابا ) — ندعي ان انع الام مع كونه موجود | بزل فهو باق لا 
بزال لان ما ثبت قدمه اتال عدمه 

ely‏ فلنا ذلك لانہ لو المدم لافتقر عدمه الى سبب فانه طار بعد اسئمرارالوجود 
في القدم 1 

وفد ذكرناا نكل طاررفلا بد لہ من سیب من حيث انه طارٍ لا من حیث انه 


نا قدم الا ان وجوده غير سبوق بعدم 


HIG المدم بالوجود الى مرج لأوجود على المدم‎ Jas 
الوجود بالمدم الى مرجح العدم على الوجود‎ 

وذلك ا رجح اما فاءل بعدم القدرة او ضد او انقطاع شرط من شروط الوحود 
وال ان جال علي القدرة اذ ایجود شي« ابت یسدرعی القدر oS‏ الفادر 


باستماله فمل شب والمدم لبس بشي> فيستحيل ون Gils She‏ باثر القدرة فانا 
نقول فاءل العدم هل فمل Ge‏ فان قيل نم کان Ve‏ لان الننى لیس بشبيه 


وان قال Ll‏ ان المدوم شي؛ وذات فليس ذلك الذات من اثر القدرة فلا 


واذا صدق قولنا ما فمل شب صدق قوليا انه لم JOH‏ القدرۃفی 
کان وم یفعل Ge‏ 
و باطل أن يقال انه يعدمه ضده لان الضد إن فرض حادم اندفع وجوده تضادة 


&> 


به وجود القديم 


القديم وكان ذلك اولى من 

وحال ان يكون لہ ضد قدیم کان (yee‏ معہ قي القذم ول یعدمه وقد اعدمه 
الان و باطل ان يقال انعدم لانعدام شرط وجوده فان الشرط ان کان Gale‏ استعال 
ان یکین وحود القدیم Sale bys‏ وان کان قدي فالکلام في اسقالة عدم الشرط 
کالکلام فی ME!‏ عدم الشروط فلا يتصور عدمه 

فان قیل فیا اا تفنى See‏ الجواهر والاعراض: قلنا اما الاعراض فبنسپا ونعنى 
بقولنا بانفسها ان ذواتها لا بتصور طا باه 

ینیم المذهب فيه بان يفرض في الركة فان الا کوان تابن احیان منوا 
لا توصف بانها حركات الا بتلاحقبا على سبيل دوام التجدد ودوام الانعدام 

فانہا ان فرض بقاڑھا كانت ES‏ لا حركة ولا تعقل ذات WSL‏ بعقل ممما 
المدم عقيب الرجود ٠‏ وھذا یفہم في ال ركة بغیر برهان 

واما الااوات وسار الاعراض فافا نما دک ناه من أنه لويق لاسال عدمہ 
بالقدرة و بالفد کا سبق في القدم ومثل هذا اعدم حال في حو انه تعالى 

فان ینا قدمه اولاً واستراروجوده فیا لم يزل فلم يكن من ضرورة وحوده حقیقة 
فتاه عقيبة کا کانمن ضرورة وجود ال رکه حقيقة اٹ نفنی عقيب الوجود واما 
الجواهر فانعدامها بانلا لق فیہا المركة والسكون فينقطع شرط وجودھافلا يعقل ny‏ 

( الدعوى الرابعة ) -- ندعی ا قد ثبت قدمه 
وركان من لكان لا يخلوعن المركه في خیزہاو السكون فيه وما لا يخلو عن وادث 


فان قیل بم لتكرون علي من يسعيه age‏ ولا يعتقده مرا ۰ فليا المقل عندنا لا 
پوجب الامتناع من اطلاق الالفاظ واغا ينع عنه اما تی الاغة واما لتق الشبرع Whe‏ 
الك اذا ادعی انه موافق اوضع اسان فيبحث عنه فان ادعی واضعدله انه 
نة اي واضع اللغة وضعه له فه وکاذب على الاسانوا اه استعارة نر 
الى العنی الذي به شارك المستعار منه فان لح للاستعارة SS‏ عليه يحق اللغة وان لم 
یماح قیل له اخطات على abl‏ ولا يستعتم ذلك الا بقدر استعظام صنيع من بيعدفي 
الاستعارة والنظر في ذلك لا gh‏ یباحث المقول 

واما حت الثرع وجواز ذلك ونر نه فبويخث فقعي يحب طلبه على الفقہاہ اذ لا 


رقف 


فرق بين اليم عن جواز اطلاق الالفاظ من غير ارادة معني فاسدو بين البمث عن 
حواز الافعال وقيه را بان 
1 احدها ان يقال'لا بطلق اسم فی حت al‏ تعالى الا بالاذن وهذا لم برد فيداذن 
جرم ٠‏ واما ان يقال لا يحرم الا بالدھي وهذا لم يرد فيه نعي فينظرفان كان بو خطا* 
نهب الاحتراز منه لان ایہام الخطاء في صفات اله تعالى حرام ۰ وان‌لم یوم Balls‏ 
بتر يِه تكلا الطريةين Jase‏ عم الإجام ختلف بالغات وعادات الاستعال فرب لفظ 
بوم عند قوم ولا بوهم عند غیرم : 

( الدعوی الامسة ) — ندعي ان gle‏ العالم لیس put‏ لان کل حسم فہومتا اف 
من جوهرین یزبن‌واذا قال ان یکون‌جوهر | اال انیکون جسماً ون لا نعني 
بالم الا Ba‏ 

فان ماه" Lee‏ و يرد هذا gall‏ كانت المضايقة ممه بجی اللغة او بحق الشرع لا 
جح العقل فان المقل لاک في اطلاق الالفاظ ونظم المروف والاصوات التي في 
اصطلاحات ولانه او کان bor‏ لكانمقدرً! بقدار مخصوص ویجوڑ ان يكون اصفرمنه 
او اکبر ولا يرجح احد الماثزین عن الآخرالا تخصص ومرجع کا سبق فبفتقر الى 
مخصص تصرف فيه فيقدره بقدار خموص فیکون مصنوتا لا صانم وخ لا Ge‏ 

( الدعوی السادسة ) س ندعي ان صانع الما لیس بعرض BY‏ نمني بالعرض ما 
یسندعی وجوده 3 قوم به وذلك الذات جم او جوهر ومھا كان الجسم واجب 
الحدوث کان الال فيه ایض Gab‏ لاعمالة اذ يبط لانتقال الاعراض وقد يبنا ان Cle‏ 
fl‏ فد فلا (Se‏ ان يكون عرغا وان فهم من العرض ما هو صفة لشي د من غير ان 
بكون ذلك الشيء نمیا قفن GY‏ وحود هذا فانا نسندل على صفات الله تعالی نم 
برجم الازاع الى اطلاق اسم الصائع والفاعل فان اطلافه على الذات الموضوفة بالصفات 
اولی من اطلاقہ على الصفات 

ناذا فا الصائع لیس ب به ان الصنع مضاف الى الذات القى تقوم بها 
الصنات لا الى الصفات کا انا اذا قلنا اتجار لیس بعرض ولا صفة عنينا به أن صنعة 
القهارة غير مضافة ال هالصفات بل ال الذات الواجب وصفها dad‏ من الصفات حنى یکوٹ 
صانم تكذا القول في gle‏ اما واناراد ازع بالعرض اعرًا غيرالحال فی الم وغیر 
الصفة Hd‏ بالذات کان الح في منعه غة او الشرع لا لعقل 


لعف 


١‏ الدعوی السابعة ) > ندعی انه لس في جهة مخصوصة من الجيات الست ومن 
عرف معتی لفظ الجهة ومعني لفظ الاختصاص فبمقطم) احالة الجهاتعلى غير الجواهر 
والاعراض اذ ايز معقول وهو الذي يخنص الموهر به وككن الميز نا يمير جهة اذا 
اضيف الى شي آخر مقيز 

فالجهات ست فوق واسفل وقدام وخلف وټین وثمال ۰ فعنى کون الثي؛ فرقنا 
هو انه في حبذ پلی جانب اراس ٠‏ ومعنى کون ت٥ت‏ انه في حیز پلی‌چانب الرجل ٠‏ وكذا 
سائر الجهات فكل ما قیل فيه انه فيجهة فقد قیل انه في حیز معز با 

وقولنا الثي في خيز بعقل بوجهين احدها انه يختص به بحيث نع مثله من 
بحيث هو وهذا عو الجوهر والاخران يكون حالا قي الجوهر فانه قد يقال انه 
ججهة ولكن بطربق التبعية لجوهر فیس کون العرض في حهة Ab! SS‏ بل له 
pd‏ اولی والعرض بطريق التبعية للجوهر فہذان وجهان معقولان في الاختصاص ALY‏ 

فان اراد العم اعدم دل على بطلانہ ما دل على بطلان كونه جر" او عرض) 

وان اراد امرًا غير هذا فبوغير مفہوم OSG‏ ات قي اطلاق genoa LAL‏ 
غير مفهوم الغة والشرع لا العقل فان ٠‏ قال abl‏ انما اريد بکونہ بجھة معنی سوى هذا 
فلم نکره-ونقول له اما افظك فانما یکره من حيث انه بوم المفہوم الظاهر منه وهو دا 
يعقل الجوهر والعرض وذاك كذب على اله تعالی واما مرادك من فلست أتكره فان ما لا 
افعمه كيف آنکره وعساك تريد به عله وقدرته وانا لا أتكره کونہ ج 
عم all‏ فانك اذا oF‏ هذا لباب وهو ان تريد باللفظ غير ما وضع 
عليه في التغام لم یکن ما تر يد به حصر فلا أتكره ما م تعرب عن مراد چا اهمد من 
امر يدل على الحدوث فان کان ما يدل على الحدوث فو فی ذاته محال ویدل ایض) على 
بطلان القول بالجية لان ذلك بطرق الواز اليه ویجوجہ الى goat‏ يخصصه باحد 
وجوه الجواز وذلك من وجهين احدها ان الجية الى تختص به لا تخت به لذاته فان 
سائرالجهات متساوية بالاضافة الى القابل لجية فاختصاصه ببعض الجهات المعيئة لیس 
بواجب لذائه بل هو جائز ناج الى خصص بخصصہ ويكون الاختماص فيه معني 
زائدا على ذانه وما بتطرق الجراز اليه استهالقدمه بل القدجعبارة عاهو واجب الوجود 
من جيع الجهات ٠‏ فان قيل اختعی يخهة فوق لانه اشرف الجهات 

فلناايانما صارت الجهةجهة فرق يخلقه i‏ في هذا الحیزالدي خلقه فيهفقيلخلق 


: : {r 


العام | يكن فوق ولا تحت اصلاً اذ ها مشتقان من الأ س والرجل وم يكن اذ ال 

حيوان فنسمی الجية النى نی رأسه فوق والابل له تحت 

والوجہ الثاني انه لوكان بجبة لكان حازيا لجسم العالم وكل حا فاما امو 5 

واما اکبرواما مساو وكل ذلك يوجب النقدير بقدار وذلك القدار جوز فيالظل ان 
يفرض اصفرمنه او وكير فجتاج الى مقدر eats‏ 

فان قیل او ان الاختصاص بالجبة بوجب اللقدير لكان العرض مقدرًا 

قلنا المرض لبس في جبة بنقسهبل بتبعيته للجوهر فلا جرم هو اب مقدر 
فانا نمم انه لا توجد عشرة اعراض الا في عشرة نت یکون فی 
فتقدیر الاعراض عشرة لازم بطر یق ا 

نان یل فان لم يكن عخصوصا بجبة فوق فا بال ابو 1 بدي ترفع 
في الادعية Gs‏ وظبه) وما اله de‏ الله عليه Jes‏ فال لب ية اي قصد اعتافبا ناراد 
انا این الله فاشارت الى العا* فقا انما مو نة« فال واب عن الاول ان هذا 
يضائي قول القائل ان لم یکن الله نعالی في اككمبة وهو بیته فا Wh‏ جه ونزورهومابالنا 
نستقبله في الصلاة وان يكن في الارض فابالنا تذل بوضع وجوهنا على الارض في 
الود وهذا هذيان بل يقال قصد الشرع من تعبد اطلق بألكمبة في الصلاة ملازمة 
cl‏ في هة واحدة فان ذلك لاالة اقرب الى اعشوع وحضور القلب من التردد 
على ابات مم ما كانت الجبات متساوية من ميث امكان الاستقبال خصص اله بقئة 
مخصوصة بالتشريف ally‏ وشرفها بالاضافة الى ننسه واستال القلوب الا بكشريفه 
لثیب على Wheel‏ فكذلك السا قبلة الدعا: كان ااصلاة والمعبود بالصلاة 
والمقصود بالدعاه مثزه عن الملول قي الييث والساه ثم في الاشارة بالدعاء اللي السياه سر 

3 لامثالہ 


ان يتواضع فه JUS‏ و يعتقد التعظم لربه 

العقل وا وارح* انما استمملت اتطہور القلب 
ثر بالمواظبة على اعيال الجوارح کا خلقت الوایح 
1 ات القاوب ۰ وا کانااتمود ان يتواضع في نفسه dia‏ وقلبہ بان يعرف 
قدرہ al‏ نة رتبته في الوجود oe‏ اللہ تعالى ates‏ وکان من اعظم الادلة على 
خسته الوجبة لتواضعه انه خاوق من تراب ٠‏ کلف ان بضع على الثراب الذي هو اذل 


Vale وهو ان‎ 
القلب‎ Jf cal ie 


4% 


وجھہ' الي هو اعز الاعضاء لإستشعر فلبه التواضع بنعل الجبهة فيمماستها لارض 

فیکون البدن متواضما في جسعه وشخصه وصورتہ اجه لمكن فيه وهو معانقة التراب 

اوضع سپس ویکون العقل متواقعاً لربه چا ی به وهو معرفة الضعة وسقوط بت 
ند الالنفات الى ما خلق منه 

تعالی وضيعة على القلب فيها نجاته وذلك ايض بن 


فيه الجوارح وبالقدر الذي چکنه 
الرتبةعلى طریق المعرفة والاعتقاد 
الجبات وارفعها في الاعتقادات فانغاية 
المعتاد المفهوم الحاورات ان نفصح الانسان عن علو asda‏ 


تعظیم المارحة استعالما في ا مہات ge‏ آن‌من 
وعظم ولابنه فيقول اه 


في السا" السابعة وهو انما ينبه على علوالرتبة ولكن يستعير لدعا المكان وقد يشيريراسه ٭ 
الى السماء في lis‏ من يريد تعظيم امرہ اي امرہ في السماء اي في العلووتكون الماء 
عہارۃ عن الماوفنظ رکیف تالف الشرع بقاوب الخلق وجرا رحو يملع 
اه( رکف ) جہل من فلت بصیرتہ وم cit‏ الا الى as‏ الجوارح. والاجسام 


وغفل عن اسرار قوب واستفا!في التعظی عن تقدیرالهات وظن ان الاصلمايشار 
اليه بالجوارح و يعرف انالمظنةالاول لتعظم اقب وان تفه باعتقاد علوالتبة لا 
باعثقاد عار لكان وان الجوارح في ذلك خدم وانباع يخددون القلب على ااوائقة في 
lil‏ بقدر لمكن فيه ولا يكن في الجوارج الا الاشارة الجهات ( فهذا (Celle‏ 
في رفع الوجوه اللي الساء عبد قصد التعظيم و يضاف اليه عند الدعاه امر آخر وهوان 
“lei!‏ اينفك عن سال UF‏ من نم Dla al‏ وخزائن add‏ السعوات" وخزان ارزافه 
SEM‏ ومقرم ملكوت السعوات وم الموكلون بالارزاق وقد قال الله تعالى ( وق السوا 
Seo‏ دا توعدون ) والطبع بتقاضى الاقبال بالوجه على اعلزانة التي هي مقر الرزق 
الطاوب فطلاب الارزاق من Sal‏ اذا اخبروا بتفرقة الارزاق على باب اغزانة مالت 
وجوههم وفلوبهم لى جھة اغزانة وان لم يعتقدوا انالملك في اوانة فهذا هو حرله وجوه 
ارباب الدين الى چھة السماء طبما وش 

فاب العام فقد يعتقدون ان مبودم في الا فیکون ذلك اد اسباب اارائہم 
تعالی رب الارباب عا اعتقد الزائغون (aS We‏ 

واما حکه صاوات الله عليه بایان لهارية ما شارت الي السماه فقد ألكشف به 


لف 


Gal‏ اذ ظہران لا سبیل للاخرس الى تقہم علو ار تبة الا بالاشارة الى جھةالماو فقد 
كانت خرساہ کا حك ٠‏ وقد کان بظن بها انها من عبادة الاوثان ومن بعتقد اله في 
بيت الاصنام فاستنطقت عن معتقدها غمراقت بالاشارة الى الما: ان معبودها لی في 
بوت الأصنام کا ينتقدوه اولتك 

فان قيل فنفي الجهة يوادي الى الحال وهو اثبات موجود تخلو عنه الجهات الست 
ویکون لا داخل العام ولا خارجدولا متصلاة به ولا Sadie‏ عنه وذلك محال 

pear‏ ان كلموجود يقبل الاتصال فوجوده Was‏ ولامنفه لا مال وان کان 
«وجود بقل الاختصاص بالجهة فوجوده مع حار الجهات الست عنه حال فاما موجود 
لا بقبل الاتصال ولا الاختصاص بالجهة تا عن مارفي النقيض غير حال وهو كقول 
موجود لا يكون عاجرا ولا قادرا ولا عالاولا Male‏ فاناحد الماضادين 
MEY‏ الشي عنه فيقال له ان كان ذلك الشیه فايلا التضادین Jado‏ خاره عنهها 
واما الاد الذي لا يقبل واحدً! متها لاله فقد شرطها وموالیاۃ تقاوہ عنما لبس 
تمال ٠‏ تکذاك شرط الانصال والاختصاص بالجهات اتھبزوالقیام بالغيزفاذا فقد هذا 
لم یل الق عن متضادته فرجع النظر اذا الى ان موجودا لیس تيز ولا ہو في 
بل هو فافد شرط الاتصال والاختصاص' هل هو مال ام لا 
فان زیم عم ان ذلك ال وجوده فقد دالنا عليه بانہ مها بان ا نكل یز 
حادث وا نكل حادث يفثقر الى فاعل لیس بحادث تقدازم بالضرورة من هانينالمقدمنين 
بوث موجود لیس نیز اما الاصلان ققد تناها واما الدعوی اللازمةمنها فلا۔بیل 
ال جحدمامع الاقرار بالاصلين 

فان قال اعم ان مثل هذا الموجود الذي ساق دگ الى ald!‏ غير مفہوم 
فیقال له ما الذي اردت بقولك غير مفہوم فان ارت به انه غير مققیل ولا متصور 
ولا داخل في الوم فقد صدقت فانه لا بدخل في الوم والتصور والیسال الا جسم. له 
لون وقدر فالنفك عن اللون والقدر لا بتصوره اطیال فان اليال قد انى بالمبصرات 
فلا يتوم اي الا Je‏ وفق مرآ» ولا بستطیع ار یتوم ما لا aly‏ 

وان اراد الخصم انه لبس عقول اي لبس جملوم بدلیل المقل فهو بال اذ قدءنا 
الدليل على ثبوته ولا ممنى للمقول الا ما اضطر العقل الى الاذعان اتصدیق به وچب 

ay‏ الاقتصاد 


{0} 


الدليل الذي لا يكن خالفته وقد تحقتى هذا فان قال الخصم فا لا بتصور SENS‏ 
لا وجود له فک بان ایال لا وجود له في نفسه فان ایال تفه لا بدخل SEI‏ 
والرؤية” لا ندخل في اغیال وكذلك العلم والقدرة وكذالك الصوت وااحة ولو كاف 
الوم ان !528 ذا اموت لقدر لہ لن ومقدار"! وتموره كذلك 

ومكذا جميع احوال النفس من Jal‏ والوجل Ft.‏ والفضب والفرح والزن 
يدرك بالضرورة هذه الاحوال من ننس و يسوم خياله ان تحقق ذات 
هذه الاحوال يده يقمر عنه الا بتقدیر خطاه ع يتكر بعد ذالك وجود موجود لا 
كثف الفطاه عن المسئلة ٠‏ وقد جا زنا حد الاختصار 
ولکن المعتقدات في هذا الفن اراها مق على الاطناب في الواضسمات والشروع 
في الز بادات اغارجة عن العات مع التساهل في مضايق الاشکالات فراايث نقل 
الاطتاب من مکان الوضوح الى مواقع الشموض ام واولى 

( الدعوى الثامنة ) ندعي ان الہ تعالى منزه عن ان بوصف‌بالا-تفرار علیالبرش 
فا نكل KE‏ على حسم ومستقر عليه مقدر لا محالة قانه اما ان یکین | کبر منه او 
اصفر او مساو يا وكل ذلك لا يفلو عن التقدير وانه لو جازان امه جسم من هذه 
الجهة لجاز ان ياسه من سائر الجهات فیصیر le‏ به والصم لا يمتقد ذلك ال وهو 
لازم على مذهبه بالضرورة وعلي الجلة لا يستقر على الجسم الا جسم ولا يحل فيه الا 
عرض وقد بان انه تعالی لیس جسم ولاعرض فلا cht‏ الى افران هذه اادعوکه 
باقامة البرهانفان فيل فا معتی فوله نعاپی لے ged!‏ على العرش استوى وما معنى قوله 
عليه الام بنزل الله کل ليلة الى سياه الدنيا ٠‏ قلنا الكلام على الظواهر الواردة في 
هذا الباب طو بل SG‏ نذكر منهج في هذبن الظاهر ین برشد الى ما عداه وهو انا 
تقول الناس في هذا فریقان عوام وعلاء والذي تراء اللاب بعوام ات ان لا يخاض 
بهم في هذه التأو يلات بل ننزع عن عقاندم کل ما بوجب atl‏ ویدل على 
الحدوث وتقق عندم انه موحود لی سكثله تی* وهو السميع البصير ۰ واذا سألراعن 
ماني i‏ 


ا 
والب 


عن الاستواء فقال الاستواء معلوم والكيفية جھولة وال وال عنه بدعة SN‏ به 
واجب وهذا لان عقو الموام لا تسم لقبول الممقولات ولا احاطتهم بالغات ولااتسع 


رقف 
انهم توسیعات المرب في الاستعارات 
یف ذلك ون مہ ولست اقول ان ذلك فرض Slog‏ 
برد به GG‏ بل ESS‏ به ع نکل ما شیب بغیرەفامامعافی القرآ ن BES‏ 
الاعيان فہم جیما اصلا وتكن اسنا نرتضى قول من یقول ان ذلك من ا لتشایہات 
کروف اوائل السور فان حروف اوائل السو ليست 
للدلالة على العف ومن نطق بحروف وه ن كات لم اصع ح عليها 
جھولاً الا ان يعرف ما اردئه فاذا ذکره صارت تلك الحروف WIS‏ ج 
واما قوله على الله عليه وسلم ينزل اه تعالى الى السياء الدنيا فلفظ منم ذكر 
بم وعم انه يسبق الى الافيام منه gal‏ الذي وضع له او gl‏ الذي AS aay‏ 
يقال اله متشابه پل هو خیل معنی خطاء عند الجاهل ومنیم معنی Case‏ عند الما 
وه وکمقولہ تعالى ف وهو 3 ابنا کم 6 فاته يخيل عند الجاهل Gales ler!‏ لكونه 
على العرش وعند الما یفہم انه مع الكل بالاحاطة ولمم و کقوله ail Jo‏ عليه وسلم 
فلب الوامن بين اصبعین من اصابع الرحمن فانه عند الجاەل JH‏ عضو ين مر OS‏ 
من العم ولمم والعسب مشقلین على الانامل والاظفار نابتين من آلكف وعند الما مم 
يدل على gall‏ المستعار له دون الموضوع له وهو ماکان الاصبع له وكان سر الاصيع 
وروحه وحقيقته وهو القدرة على التقليب کا یشاہ کا دلت الممية عليه في وله وهو ممم على 
ما تراد العیة له وهو الل والاحاطة ولكن من شائع عبارات المرب العبسارة بالسيب 
عن ual‏ واستعارۃال بب لفستعار منه وکقولەنعالی (۱) ( من قرب الي" شبرالقربت 
اليه LS‏ ومن اتف مني ببرولة ) فان اطرولة عند الجاهل تدل على نقل الاقدام 
وشدۃ المدو وكذا الاتيان يدل على القرب في المسافة 
وعند العاقل بدل على امن call‏ من قرب المسافة بين ماس وهو قرب الكرامة 
والانعام وان معناہ ان رحمتي ونعمتىاشدانصبايً gales!‏ من طاعتوم الي" ” رک نال 
(۲)( لقد ظال شوق الابرار الى لقائی وانا الی لقاثہم لاشد 6,2( تعالی الہ عا ینوم 
من معن لفظ الشوق بالوضع الذي هو نوع الم وحاجة الى استراحة وهو عين التق ولكن 
اوق سيب لقبول المشتاق اليه والاقبال عليه وافاضة لدععقلدیەغمبر به عن المسبب وکا 
عبر بالفضب والرفی‌عنارادة الثواب والعقاب الذين ھا ترا الفضب والرضی وہ 


واما الملاء فاللائق بهم ت 


(۱) حدیث قدي ( ؟) حديث قدمي 


المادة وکذاماقال في الححر الاسود انه ,الارض بظن الجاهل انه اراد به امین 
Je ll‏ ال عضو مركب من مود موعت منقسم lalla‏ اہ ان فتم بصميرقه 
عل انه کان على العرش ولا کون هينه قيالكمبة تم لا يكون جرا اسود فیدر Bab‏ 
مسكة انه استعير لأصاغة فانہ يزمر باستلام الجر وثقبيله کا پم بتقبيل بین املك 
فاستعير اللفظ لك والكامل المقل ١١‏ الامور بل یفہم piles‏ 
على البديبة فلرجع الى معنی الاستواء والنزول اما الاستواء فهو نس عرش لاععالة 
SEY‏ ان یکون مرش اليه نسبة الا بكوته معاوم او مراد | او مقدورًا عليه او 
Se‏ مغل عمل العرض او مک مثل مسنقر الجسم ولكن بع هذه السبة آسقیلعقلاً 
و بعضها لا سل اللفظ الاستعارة به له فان کان في جلة هذه النسبة مع انه لا نسبة 
سواها نسبة لا بیفیاپا العقل ولا نوا عنها اللفظ فلبعلم نها راد اما کونه مک او 
عملا کیا كان لیبوھر والعرض اذ اللفظ يصلح لہ ولكن العقل بل کا سبق وم کونه 
Can‏ ومرادً! فالعقل لا يخيله وككن اللفظ لا بصلحله وامأكونه مقدورً! عليه وف 
في قبضة القدرة Mets‏ له مع أنه اعظم المقدورات وبصاح OLLI‏ عليه لان قدح 
به و بنبه به على غير الذي هو دونه تي العظم Nip‏ ما لا خیلہ المقل gets‏ له اللفظ 
j‏ یکون هو اراد فطع اما صلاح االفظ له فظاهر عند الخبير بان العرب 
نبوعن فہم مثل هذا أفهام انطفلین على لغة العرب الناظرين اليها در بعد 
اليه لتنات المرب الى لسانالترك حيث لم لوا مب الا وا فين لسن 
في اللغةان بقال استوى الامير على Se‏ حتي قال الشاعر 

* فد استوى بشير على المراق * امن غير سيف ودم .براق ٭ 

tals‏ فال بعض السلف ري اله عنهم يفهم من قولہ تعالی( الرحمن على العرش 
استوى ) ما فهم من قوله تعالى ہل تم استوى الى ماه وي دخان € واما فوله صلی 
اله عليه وسلم ازل الله الى الاه الدنیا فلتأ ويل فيه حال من وجھین 

احدها في اضافة النزول اليه وانه جاز و بالمقيقة هو مضاف الى ملك 
KIN‏ قال تعالى ( واسثل القرية ) والمسثول بالحقيقة اهل القرية وهذا ایض من 
المنداول في الالسنة اعني اضافة احوال التابع الى ابوع فیقال ترك الماك على باب 
البلد و راد عسكره فان اخبر نزو لك علي باب البلاقد يقال له هلا خرجت لزيارته 
فیقول لا لانہ عرج فيطريقه على الصيد ولم ينزل بعد فلا يقال Bal‏ نزل AAU‏ والآن 


{r 


تقول لم ينزل بعد pl SG‏ من نزول الملك تزول السکر وهذا جلي والح 
والثافي ان لفظ النزول قد يستعمل التلطق والتواضع في حق BE‏ کا ستل 
الارنفاع SI‏ قال فلان رفع رأسه الى عنان الساه اي elder‏ الى اعلى 
onde‏ اي تعظم وان علا امره يقال امره في الساء السابعة Js‏ معارضته اذا سقطت 
بقال فد هوى به الى اسفل السافلين واذا تواضع وتلطف له تطامن الى الارض 
0 الى ادفى الدرجات فاذا فم هذا وعم ان التزول عن الرتبة ترا او سقوطه نی 
الفزول عن الرتبة بطريق AMI‏ وتركالمقل الذي بقتضيه علو الرنبة وکال الاستضناه 
فالنظر الى هذه ا ماني الثلاثة التى يتردد اللفظ يبنها ما الذي يجوزه العقل 
اما النزول بطريق الااتال فقد احاله العقل کا سبق فان ذلك SEY‏ الا في 
Und‏ قوط الرنبة نب محال لانه انه قدیم بصفاته وجلاله ولا یکن زوال علوه 
واما النزول ہمنی الاطف والرحمةوترك الفمل اللائق بالاستشاه وعدم المبالاة فهو مکن 
فيتعين ار بل عليه وقیل‌انه لا نزل فول تعالى فر رفيع الدرجات ذوالعرش 4 استشعر 
عظية واستیعدوا الانساط قي السوآل والدعاء 
بع ذلك 2 خر ات اله سجاه وتعالى مغ عة جلاله LE te‏ تلف 


لم مع الاستفتاه pee‏ اذادعوه وكانت استهابة الدعوة نزولا 
الى ما بقنضيه ذلك الجلال من الاستشتاه وعدم البالاة فعبر عن ذلك 
اقليب العباد على الباسطة بالادعية بل على الركوع والسجود فان من 
ating‏ بقدر طافة مبادي جلال الہ نعالی استبعد جوده ورکوعہ فان ثقرب العباد 
كلهم بالاضافة الى جلال اله انہ اخس من تحر يك العبد Col‏ من اصابعه على 
فصد الثقرب الى ملاك من «أوك الارض ولرعظم به ملكا من gale 21 AN‏ 
بل من عادة اللوك زجر الارزالعنادمة والجود بين ایدیہم والتقبيل لعتبة دور 
BE‏ عن الاستفدام وتا عن استخدام غير الامراء والاكابر کا جرت به 
عادة بعفی اطاناء فلولا النزول عن مقتضى الجلال بالطف والرحمةوالاستهابة لاقتفی 
ذلك الجلال ان پبہت القلوب عن الفکر ويخرس الالسنة عن الذکر ویخمد الوارح 
عن المركة فن لاحظ ذلك الال وهذا اللطف استبان لہ علي القطع ان عبارة 
Jy il‏ مطابقة لجلال ومطلقة في موضوعھا لا على ما فہمەالجھال فان قيل قلا خصعن 
السماء الدنيا ٠‏ فلنا هوعبارة عن الدرجة الاخيرة الني لا درجة پمدها کا يقال سقط 


ee پر‎ 


الى call‏ وارٹغم الى الثريا علي تقد بر ان الثريا على الکو کب والثرى اسفل المواضع 
فان قیل فل SUL eas‏ فقالينز لكل لیلة٭فانا لان‌ااوات مظنة الدعوات 


والیالی امدت لذت حیث یکن اطلق وبحي عن القلوب ذکرم و ینوا لكر اله 
تعالی فلب الداعي فثل هذا الدعاء هو المجو الاعتهابة لاما بصدرعن غفلة القاوب 
عند oly‏ الاشتفال 
( الدعوة التامعة ) ندعی ان أن الله مبائه "J Slay‏ خلاقًا از ely’‏ اوردناھذہ 

المسئلة في القطب الموسوم بالنظر في ذات الله aller‏ وتعالى لامرین احدها ان تفي 
الزواية عا يانم على نفي الجهة فازدنا ان نبین كيف بجع بین نفي الجهة واثبات BEN‏ 

JUL,‏ انه Slay alee‏ عندنا مراي لوجوده ووجود ذانه فلیس ذلك الا لذانه 
فانه لیس لفعله ولا اصفة من الصفات بل کل موجود ذات فواجب ا 
کا انه اجب ان يكون معاون ولست gel‏ به انه واجب ان يكون مهاوه 
بل بالقوة اي هو من حيث ذاتہ مستعد لان ای الروابة به وانه لا مانم ولا "ميل 
في ذانه له فان gael‏ وجود الرواية فلم آخر خارج‌عن ذانه کا نقول AW‏ الذي فی 
التهرمرو دار الذي في الدن مسكر ily‏ كذلك لاه يسكر و يروي عند الشرب 
ولكن معناه ان ذاته مستعدة لذاك فاذا فہم اراد منه فالنظر في طرقیل 

احدما فی الجواز Jal‏ والثاني في الوفوع الذي لا سبيل اللي دركه الا 
ومها دل الشرع على وقوعه فقد ول ايض لا the‏ على جوازه وکنا ندل ۽ 
وائمين عقلبین على جوازه 

الاول هو انا تقول ان الباري سجانه موود وذات وله بوت وحقیقة واا يخال 
مار الموجودات قي استحالة کونه Gabe‏ او موصوقا با يدل على الحدوث او موصو 
tee,‏ ثناقضی صفات الالمية من الم والقدرة وغيرها مكل ما بح لموجود فبو ببحم في 
حقہ تعالى ان لم يدلعلي الحدوٹ وم ينافض dio‏ من صفاته والدليل عليه تعلق || 
به فانہ لا ید الى تغير قي ذاته ولا الى مناقضة صفاته ولا الى الدلالة على الحدوث 
موی ينه وبين الاجسام والاعراض في جواز تعلق الم بذاته وصفانہ واوية نوع 
تعلقه بامری تغير صفة ولا يدل ل قوجب الک Sele‏ كل موجود 
فان فيل ككونه ری وج sera 26S‏ جوه و اوهو حال 
ونم القياس انه ان کان مر فهو يجهة ن اأ ا اللازم حال galls‏ الى الا يمال 


بكرن مراب 


XN} 


قانا احد الاصلین من هذا القياس سل لك وعوان هذا اللازم محال وک 
الاصل الاول وهو ادعا* هذا اللازم على اعتقاد الروایة منیع 

فنقول م قان انه ان كان مرئیا فهو ة من الزأي اكلم ذلك بضرورۃ ام بنظر 
ولا سبل الى دعوى الضرورۃ واما النظر فلا بد في بيأنه ومنتهام انهم لم يروا المهالان 
خی الا وكان بجية من الرأي عقصوصة فيقال وما بر فلا يم باستحالته ولو جاز 
مذا از سم ان يقول انه تعالى جسم لانہ ناعل فا تر الى الان فاءلاً الا 
Lee‏ او قول ان كان Seb‏ وموجودً! فهو اما داخل العام واما خارجه واما «تصل 
واما منفصل ولا dB‏ عنہ الجهات || انه یلم موجود الا وم وکذاك فلا فل 
يكو بين هلاه وحاصله برجم الى اک بان ما شوهد وعلم ينبغي ان لا بعلم غيره 
الاعلى ونقہ وھ وکن بعل الجسم و ینکر المرض و يقول او كان موجود | لكان AH‏ 
جوزو ينع غيره من الوجود بحیت ہو کا لسم ومنشاہ هذا احالة موجودات اختلاف 
ااوجودات في حقائق اغواص مع الاشتراك في امور عامة وذللك SG‏ لا اصل له على 
ان ہوألاہ لا بنفل عن معارضتہم بان اله ری نفسه و بره العالم وهو لبس بجھة من 
ننسہ ولا من الم نذا جاز ذلك فقد بطل هذا ایال وعذا عا یرف به ا کار 
الممتزلة ولا خرج عنه من اعترف به ومن SI‏ مهم فلا يقدر علي اتكار روایةالانسان 

في المرآة ومعلوم انه ليس فيمقابلة نه فان زعموا انه لا بری نفسه وانما برکه 
بة اصورته منطبعة في ال انطباع الننى في احاائط 

فيةال ان هذا lb‏ الاستحالة فان من تباعد عن Tye‏ منصو بة في حالط بقدر 
ذراعين بری صورته بعيدة عن جرم FTN‏ بذراعين وان تباعد BY‏ اذیع تکذ 
ف بكون Gh‏ لوسر ر الا بزیدعلی مك 
شي* وراء المراة فہو “مال اذ ليس ورا المراة الا جدار 
او هواه او خص اخر هو حجوب عنه وهو لا يراه وکڈا عن و يسارهاوفوفها 
وتجتها وجهات الراة الست وهو يرى صورة بعيدة عن المراة بذراعين فانطاب 
الصورة من جوانب المراة SF‏ وجدت فهو المرني ولا وحود اٹل هذه الصورة ا 
الاجسام الميطة بالراة الا في جسم الناظر فهو امرئي اذا بالضرورة وند تطلب Bal‏ 


hry %* 


i‏ رآ کر بانہ محال وقال لا يخلو اما ان اری تي وانا في ا 
صور تی في جرم المراة وهو تحال او فيجرم ورا* المراة وهو حال او المراة فينفسها صورة 
والاجسام ا حیطة جا مود لالت مور في جسم واحد اذحال ان یکون 
في جم واحد صورة انان وحدید وحائط وان رابت نفسي حيث انا فهو محال اذ 
لست في مقابلة تفسي تکیف اری نفسي ولا بد بين القابلۃ بين الاي والمرني وهسذا 


Me‏ اواری مثل 


النقسیم سبح عند امعتز plas‏ أنه باطل و بطلانه عندا لقوله افي لست في مقابلة 
نفسي فلا اراها والا فسائر افسامكلامه حیحة قبيذا ضيقحوصلة هوالاء عن 
التصديق Mle‏ بالقوه وم تنس به حواسهم 


المسلث الثاني وهو الكشف البالغ ان قول انما انكر الخصم الرؤبة لانه لم ینیم 

ما ثر يده بالروابة ولم حصل معناها على اتحقیق وظن انا تر بد بها حالة اوي اخالة 
الى يدركها الراي عند النظار الى الاجسام والالوان leas‏ فنحن نعترف با تھالةذلك 
في حق الہ سعانه ولكن ينغي ان غصل معني هذا الفظ في الوضم المنفق Sos‏ 
م ذف منه ما سيل في حت al‏ سجانه وتعالى فان نی من ممانیه معنى | حل 
في حق اللہ مانہ وتعالى وأمكن ان جی ذلك الم روابة حقيقة ناه في حق الله 
i‏ لم بکن اطلاق اسم a3!‏ عليه الا 

النظ عليه بان الشرع واعتقدنا المنى کا دل عليه العقل وتمیله ان الرؤية تدل 
على معنی له عمل وهو المين وله متملق وھوالون والقدر والجس وسائر المرئيات فلتظر 
الى حقيقة مناه وله والى متعلقه وانتامل ان الركن من ججاٹھا في اطلاق هذا 


وصدق eee‏ تراد ES‏ حلت 


الحالة تت ال و الام 
ولا ان تقول علا بقلبدا او بدماغنا ان ادرکنا الشيء بالقلب او بالدماغ ان 
ادركنا الشيء بالدماغ وكذاك ان ابصرنا بالقلب او bb‏ او بالمين 
واما التعلق بعيته فلس ركت في اطلاق هذا الاسم وثبوت عذہ المقيقة فان 
ت روية لتعلقہا بالسواد .ا کان pall‏ پاش رو ولو کان لتعاقرا. 


RSE 


باللون ا كان التعلق TLL‏ روابة ولو كان لنعلقہا بالعرض لا کان التعلق بالجسم 
thy‏ فدل ان خصوص عنات التعلق لبس ركنا لوجود هذه المقيقة واطلاق هذا 
الاسم بل الركن فيه من حيث انه صفة متعلقة ان بكو ن ا متعلق موجود اي 
موجود کان واي" ذات كان فا الركن الذي الاسم مطلق عليه هو الام الثالٹ 
وهو حقیقة,لنی من غير الفات الى له ومتعلقه جت عن الحقيقةما هي ولا حقیقة 
Lal WIL‏ نوع ادراك هو کال ومزید کشف بالاضافة الى الققيل فان نوی 
ااصديق ملا ga‏ المین فتكون صورة الصدیق حاضرۃ فيدماغنا SB lange‏ 
والتصورّ وکنا لو لتنا البصر ادرکنا لفرقه ولا ترجم نلك الغرقة الى ادراك صورة 
اخری مخالفة ما كانت في SUH‏ بل الصورة pal‏ مطابقة"-غنبلة منغير فرق ولس 
Lay‏ افتراق الا ان هذه الالة الثاني ةكالامتكال خالة ااتخیل وكالكشف لا a‏ 
فيها صورة الصديق عند تخ البصر Coe‏ اوضح واتم واکل من الصورة الجاريةفي اطیال 
والحادثة' في البصر بعينها تطابق ييا نالصورة الحادثة في اغیال فا | التيل نوع ادراك 
اخری هي انم منه في الوضوح والکشف بل ھی FPN SSB‏ 
هذا الاستکال بالاضافة الى اغيال رواية وابصار! وكذا من الاشیاء ما عله ABMs‏ 
يهو ذات اله wher‏ وتعالى وسفانہ وکل مالا صورة له اي لا لون له ولا ندر ضل 
القدرۃ ام peas‏ والابصار وایال فان هذه امور نپا ولا تيليا والعلم يها نوع 
ادراك فاننظرھل يحول العقل ان يكون لهذا الادراك مز يد استكوال نسبعهثاليه نس 
الابسار الى اليل فان کان ذلك مک -مینا ذلك اككشف والاستكال بالاضافة الى 
الم روبة كا سمیناہ بالاضافة الى اليل روابة ومعلوم” ان لقدير هذا الاستکال في 
الاستيضاح والاستكشاف غير محال في الموجودات المعلومة الي ليست AE‏ كالم والقدرة 
وغبرماوکذا ني ذات الله انه وصفانهبل تكاد ندرك ضرورة من الطبعانه یتقامی 
طاب مزید استيضاح في ذات الله وصفانه وني ذوات هذه الماني الملومة كلها 

gat‏ نقول انذلك غير محال فاته لا بل له بل المقل دلیل على امكائه بل Je‏ استدعاء 
الطيع له الا ان هذا انکال في انکشف غير میذول في هذا العالم ily‏ نی شف 
البدن وكدورة صفائه فہو حجوب عنه وک لا ببعد ان یکون bl‏ ارو سواد 

Kod الاقتصاد‎ 


rem 


اما في المين سبح اطرادالمادۃلامتاعالاہمار* 
النفی و: راکب الاشفال یم اطراد لاد مان من اہمار باتفا بستر 
ما في القبور ول ما في الصدور وزکّت القلوب بالشراب الطهور وصفیت بان 
Lad‏ والنقیة ل با از بداستكال وامتیضاح في ذات ا 
او في fle‏ اللماوہ gl‏ درجته عن الم مود كارثفاع درجة _الاہصار عن 
اقیل تیمبرعن ذلك بلقاء الله تعالى ومشاهدته او روبته اوابصاره او ما ششت من 
المبارات فلا مشاحة فيها بعد ایضاح العانی واذا کان ذلك OSE‏ بان خلقت هذه 
alt!‏ في المین كان اسم الزواية يحم وضع ial!‏ عليه اصدق وخلقه يه المین غبر 
تسقيل fide ol‏ في القلب غير متيل ناذا فهم اراد با اطلقه اهل GH‏ من 
الروبه عل ان العقل لا يحيله بل يوجبه وا peer‏ له قلا ببق لازعة وجه 
الاعلي سبيل اما او المشاحة في اطلاق عبارة اي أو القصور عن درك هذه اماي 
الدقيقة التي ذكرناها وانقنصر في هذا الموج على هذا القدر 

الطرف الثاني في وقوعه شرت وقد دل الشرع عل وقوعد ومداركه كغيرة ولكثرتها 
يكن دعوى الاجماع على الاولين في ابتهالهم الى اقه سبحانه في طاب لذة النظر الى 
وجھہ الكرم ونم i‏ من عقائدم انهم كانوا با رون ذلك وان Wore‏ قد ېموا 
جواز انتظار ذلك وس اله من اللہ سبحانه بقرائن احوال رسول اله صلی هط 
وجملة من الفاظه الصريحة التي لا ندخل في الحسر بالاجماع الذي بدل على خروج 
المدارك عن الحصر ومن افوی ما يدل عليه سل موسی صلی الله عليه وسل ( ارقي 
انر اليك )فاته سیل ان ی عن بي من انیا اما انتعی مه الى ان 
تكله اله سبحانه تناها ان بچھل من صفات ذاته تعالی ما عرفه المعتزلة Ving‏ ممليم 
على الضرورة فان Jeb!‏ بكونه عنم ويةعند امم بوب التقكير او ااتضابل, وهو 
جھل بصفة ذانه لان اسةحالتها عندم لذاته ولانہ لبس بجھۃ كيف لم بمرف موسی 
عليه افضل‌الصلاۃ انه لیس بجهة او كيف عرف انه لبس يجهة ول يعرف ان yy‏ ما 
لبس يجهة عمال ob‏ شعري ما ذا شمر اعم و بقدره منذهول موسی صلی الله ليه 
وسل ایقدرہ معتقد | انه جسم في جهة ذولون واتہام الابياء صلوات الس بحان وتعالى 

عليهم وسلامه کنر صراح فاندتكفير لني ملي Lae a!‏ فانالقائل با tiles‏ 
جسم les‏ الوٹن والشمس واحد او بقول عم استهالة کونہ Ss toe‏ بعل ان 


4% ۰ 


ءا ليش يجهة فلا بری وعذا تجهيل gil‏ عليه اقضل السلام لان الخصم Adin,‏ ان ذلك 
من الجليات لا من النظر بات فانت الان ايها المترشد خی من ان يل الى تجھیل 
الي صلی الله عليه وس سلب او الى تجھیل Sit‏ فاتر لنفسك ما هو اليق 
بك والسلام 

فان فيل ان دل" هذا لم AB‏ دل" عليكر لسوٴالہ الرية في الدنیا ودل علیکم Ay‏ 
تعالمی ( لن ترافي ) ودل قوله سبحانه ( لا ندرکه الاہمار) 

قلدا اما AI‏ الرؤية في الدنیا فهو دلبل على عدم معرفته بوفوع وقت ما هو جائز 
في نفسه والائبياء كليم علیہم افصل السلام لا يعرفون مر الغيب الا ما عرفو وهو 
القليل فن اين بیعد ان يدعو الني عليه افضل السلام كشف aE‏ وازالة بلية وهو 
برتجي الاجابة في وقت لم تسبق في عم اله تعالى الاجابة قيه وهذذا من ذلك لین 

اما قوله سیحانہ ( ان ترافي ) فهو دقم ما القسه وافا ای نيال خرة فاو قال 

ار انظر اليك فى الاخرة فقال ان ترافی لكان ذلك دليلا على gi‏ الروابة ولكن في 
حق موسی صاوات الله سبحانه وسلامه علية على صوص لا wig‏ وما کان اب 
دلبلا على الاسغالة فكيف وهو جواب عن السوال في الحال 

واما وله( Gary‏ الابصار ) اي لا تميط به ولا تکتننه من جوانبه کا تميط 
uy)!‏ ا وذلك lor‏ عام oe‏ به في الدنيا وذلك Cay!‏ 


احق وهو ما اراده 


بت الى مفوط ومغرٌط 
اما الحشوية فائہم | كنوا من فهم موجود لا في جهة فاثبتوا ية حتى لزمتهم 
بالضرورة الجسمية والتقدير والاختصاص بصفات الحدوث 
کت et‏ تنه توا لج ول IE‏ من اثبات الروأیة دونه وحالقوا به فواطم 
را A‏ رز ین من atl‏ 


۴ھ 
وان الرية aE‏ لانها وديف الم وفريقة وهي تكلة له فاقتقاء السیة اوجب اقام 
الجهة الني من وزما yds‏ العم اوجب تي 4 OG:‏ 
ومشاركة له في خاصيته وش انها لا توجب تغييرًا في ذات SM‏ بل لتعاق به على ما 


ene 


ہو ade‏ كالم ولا يخنى عن عافل ان هذا هو الاقتصاد في الاعتقاد 

( الدعوى العاشرة ) ندعي انه سبحانه واحد فان کونہ وحد! برجم الى بوت 
ذانه ونقي غيره فليسهو نظر في صفة زائدة على الات قوجب دکرہ قي هذ الطب 

فتقول الواحد قد يطلب و يراد به انه لا بقبل القسمة اي لا كية له ولاجزه 
ولا ءقدار والباري تعالی وا سأب الكية اللصحوة اقسية عه فانه غير قابل 
الانقسام اذ الاقام !| لمكية والتقسيم تصرف في كية بالتٹر یق والتصغیر وما لاکیة 
لہ لا بتصور انقساءه#وقد يطل ويراد انه لا نظير له في رتبتہ کا قو ل الشعس واحدة 
والباري تعالى ایضا بهذا gall‏ واحد فانه لا ند" له ناما انه لا غد له نظاهر"! از 
انوم من الد ہو الذي یتعاقب مع الشی؛ على حل واحد ولا Gal‏ وما لا تمل له 
فلا ضد له والباري سجانہ لامعل له فلا ضد له 

واما قولنا لاد" له تمن به ان ما سواه عو Vale‏ غير ويرهانه انلو قدراەشر ا 
لكان مثله في کل الوجوہ اوارفع منه اوکان دونه وکل ذلاك تحال فالفضی اليه عمال 
ووجہ سل کونه له م نكل وجه أن كل اثنين ها متفايران فان لم يكن تظاير ل 
تكن الائئینیة معقولة فانا لا نعقل سوادين الا في مملين او في عمل واحد في وفلين 
SG‏ احدھا ءنارة لاخر Gay‏ له ومغايرًا اما في العل واما في الوقت RAN‏ 
ا ابر ab‏ والحقیقة lies‏ ارک واللون فانہما وان ا قہا فی عل واحد 
في وقت واحد فها اثنان اذ احدھا مذاير الاخر بحقيقته فان امتوی اثنان في الحقيقة 
والحد لوادین فيكون اوق بیتھا اما في الل او في الزمان فان رض سوادان 
مثلاً في جوهر واحد في حالة واحدۃ کان We‏ اذلم تعرف الائیلیة ول جاز ان يقال 
ما اثنان ولا ءخايرة لجاز ان یشار الى اسان واحد ويقال انه انسانان بل عشنزة وکاہا 
منساوية alle‏ في الصفة والکان وجميع العوارض والوازم من غير فرفان وذلك مال 
بااضرورة فان کان نذه اللہ سبحانه متسأويًا له قي ا حقیقة والمفات احال وجوده از 
ليس مغايره بانکان اذ لا مکان ولا زمان فاتہما قدیان فا لا فرقان واذا ارف کل 
فرق ارام العدد بالضرورة ولزمت الوحدة وال ان يقال يخالفه بونه ارفع منه فان 
الارفع هو الاله والاله عبارة عن Url‏ الموجوداتوارفعها ولا خر”اأقدر تافص" لس 
بالاله ون انا غتم المدد في الاله والالہ هو الذي يقال فيه بالقول المطلق انه ارم 
الموجودات واجلپا وان کان ادف منه کان محالاً BY‏ ناقص ونن تعبر بالالہ عن اجل 


¥ 


الوحودات فلا بکون الاجل الا واحد"! وهو الالهولايتصور 
: پطل المدد کا سبق 
في ایچاد من يطلق علیەاسم الالدمعا کان 
الال عبارة عن اجل الموجودات ولکنه يقول الما كله جسله لیس وق خالق واعد بل 
هو سخلوق خالقين احدها مغلا خالق السماء والاخر خالق الارض او احدھا خالق 
ا مادات وال خر خالق اليوانات ley‏ النبات قا ا یل لمذا 

فان لم یکن على استحالة هذا دلیل § ولکان اسم VAY!‏ بطلق على 
هلاه فان هذا القائل يعبر بالالہ عن اغالق او بقول احدها خالق ابر والاخر 
خالق الشراو اعدم خالق الجواهز والاخر خالق الاعراض فلا بد من دلیسل على 
استحالة ذلك 

خقول يدل على استحالة ذلك ان هذه التو زيعات الحفلوقات على اغالفین في 
لقديرهذا السائل لا تمدو شعین اما أن تضي لقسم الجواهر والاعراض جب 
gle‏ احدھا بعض الاجسام والاعراض دون البعض أو يقا لكل الاجسام م 
وکل الاعراض من واحد و باطل ان يقال انث بعض الاجسام بخلقہا واحد كالما" 
Dee‏ دون الارش 

انا قول‌خالق Ll‏ عل هو فادر على خلق‌الارض ام لافان کان قادرً! کقدرتہ 
لم تيز احدمافي القدرة عن الاخر فلا تيز في القدورعن الاخر فیکون القدور بين 
ادر ين ولا تکون نسبته الى احدها بأولى من الا خر وتر جع الاستتحاةالهها ذکرناہ 
من ی تزاحم متباثلين من غير فرق وهو محال وان لم يكن فاد عليه فهو مال لان 
لة وا كوانها اي ي اخنصاصات بالاحياز ites‏ والقادر على الشي٠‏ فادر على 
مثله اذ كانت قدرته فدية بحيث يجوز أن Glen‏ بجقدور بن و قدرة كل واحد ate‏ 
تلعلنى بعدة منالاجسام والجواهر فل تقید بقدور واحد واذا جاو ز القدور الواحدعلي 
خلاف القدرة الحادثة لم يكن oe‏ الاعداد بال من بعضی‌بل Su‏ بنقی التهاية 
وراته ویدخل كل جوهر مک وحوده قي قدرته 
القسم الثاني ان قال احدھا يقدر على الجوهر والاخر على الاعراض وها alse‏ 
من القدرة على احدھا القدرة على الاخر وهذا محال لان العرض لا بستني 
عن اد pbb‏ لا سنخی عن امرض فیکون قعل كل واحد بدا موقوا على 


ان متساو بان في صفات 


او 


اد 


Erk 


يا لا TEL‏ الجوهر على خلق ا جور عند ارادته لق 
he‏ والعاجز لا يكون قادرا وكذلك خالق ob abl‏ اراد خلق 
ash!‏ با خالندخالق العرض تجتنع على الأ خر خلق الجوهر فيؤديذلك الى نع 

فان قبل مها اراد واحد متہعاخلق جوھر ساعدهالأخر fo‏ المرش وكذا بالمکی 
٠.‏ المساقدة-هلعي واجبة لا بتصور في المقل خلانبا ٭ فان اوحبتموها فوع 
بل هو ایضا مبطل” القدرۃ فان خلق ا وہر من واحد كانه بضطر الاخر الى خلق 
العرض وکذا بالمكس فلا تكون له قدرة على الثرك ولا غق القدرة مع هذا وعلى 
ab!‏ فثرك المساعدة ان کان BSE‏ نقد تعذر المقل و بطل معنی القدرة وااساعدة ان 
كانت واجبة صار الذي لا بد له من مساعدة مضطرً لا قدرة له 

فان فيل فيكون احدها خالق الشروالاخر خالق ایر 

فلدا هذا هوس لان الشر لیس شرا لذاته بل هو من حيثذانه مساو 'خیر Sey‏ 
له والقدرة على الشي» فدرة على مثله فان احراق بدن المسلم یالتار شر واحراق بدن 
الكافر خورودنم/ شر والخص' الراحد اذا تکام بكمة الاسلام انقاب الاحراق في 
ادر علي احراقلمہ بالنار عندسكوته MAE Ge‏ لا بد" ان يقدر علي 
احرافه عند النطق بها لان نطقه بها صوت بنقفی لا بغیر ذات الم ولا ذات الثار 
ولا ذات الاحتراق ولا بقلب Ce‏ فتكون الاحتراقات متائلة ليجب تعلق القدرة 
بالكل ويقنضى ذلك نان" وتزاحا At! Jes‏ كينا فرض الام تولد منه اضطراب 
واساد وهو الذي اراد اقه سبحانه بقوله( لوکان فیہا المة الا لله لنسدنا ) فلا مزيد 
على بيان القران Nags‏ القطب بالدعوی الماشمة فل ببق ما بلیق بهذا الفن الا “ole‏ 
استحالة کونہ سبحانہ We‏ لعوادث وسنشیر اليه في اثناء الکلام في الصفات Vag‏ 
على من فال بحدوٹ الط والارادة وغيرها 

القطب SII‏ في الصفات وفيه سبعة دعاوي اذ ندعی انه سجانه فادرعام حي 

“میم بصير متکام فهذه سبعة صفات و lee cat‏ نظر فيامرين احدها ماب تھی 

غات والثافي ما تشترك فيه جمیم الصفات فانم البداية بالقسم الاول وهو 

اثبات Jol‏ الصفات وشرح خصوص نکاما 

الصفة الاو ی القدرة ندعي ان محدٹ العالم قادر لان العالم نمل & مرب سفن 
منظوم مسقل على انواع من المجائب والايات وذلك يدل على القدرة ونرنب القباس 


لمت 


فقو لکل فعل S‏ فهو صادر من فاعل قادر والعالم فمل مک فهو اا صادر من فاعل 
فادر نني اي الاصلين النزاع 

نان قيل فل نام ان الا قم لحك * قادا lee‏ بکونہ Ce‏ 7 

في اعضاء تفسه الظاهرة والباطنة ظهرله من ONE‏ الاثقان ما يطول حصرہ 
فهذا اصل ندرك معرفتہ BU‏ والشا قلا يسم جمدہ* فان قبل نے عرفتم الاصل 
الاخر وهو ان کل فمل مرتب حم قفاعلهقادر«قلنا هذا مدرك ضرورة العقل فالعقل 
یمدق به nie‏ دليل ولا يقدر العاقل على جحده ولكنا مع هدا تجرد دليل يقطعدابر 
الجحود والمناد#قنقول نمني بكونه قادرا ان الفمل الصادر مته لا يخلواما ان بصدر 
عنه لذاتہ او ازائد عليه و باطل ان يقال صدر عنه لذانه اذ لوكا ن كذلك لكان قدي 
مع الذات فدل انه صدر ازائد على ذاته والصفة الزائدة الى اا الفعل الموجود 
هيما قدرة اذ القدرة في ارت اقلت عبارة عن الصفة gil‏ بتيا الفمل للفاعل و بها 
بقع الفعل + فار قبل ينقاب علي هذا في القدرة فانہا قدية والقمل ليس بقدم 
فلناسياقي جوابة في احکامالارادۃ فیا يق الفمل به وهذا اوصف Ja le‏ عليه النقسم 

القاطع الذي ذکرناہ ولسنا مني بالقدرة الا هذه السفة وقد اثنتناها فلن كر Sol‏ 
ومن YS‏ انها منعلقة بجميع ااقدورات واعنى بالمقدورات المكنات کلہا الني لا ale‏ 
ها ولا یخن ان المکنات OEY‏ ها فلا gor Slat Bale‏ بقولنا لا نهاية 
ان خلق الحوادث بعد الحرادث لا ينتعي الي حد ليل في العقل حدوث 
حادٹ بعدہ فالامکان Ft‏ اب" والقدرة واسعة جمیع ذلك و برهان هذه الدعوی 
دي موم تعلق القدرة انه قد ظبران سانع کل الما واحد فاما ان یکون له بازاء 
ور مقدور قدرة والقدورات لا ale‏ ما تشت قدرة متعددة لا تہایة لما وموعال 
3 بطال دورات لا نهاية لها واما ان تکون القدرة واحدة فيكون تعلقها مع 


اتحادها به من elt!‏ والاغراض مم اختلافها لامر نشترك Vous‏ بشترلد 
في امر سوی الامکان قیازم منه ان کل Se‏ فهو مقدور لا الة و واقع بالقدرة. 


abl»‏ اذا صد نه الجواهر والاعراض SEI‏ ان لا عدر منه امثالها فان 
القدرة علي الثيء قدرة على مثلہ ادلم ینم التعدد في القدور اسبته الى المركات 
كلباوالالوان كلها علي ونيرة واحدةقتصلح خر Sop‏ يعدحركة على الدوام وکذا لون بعد 
لون وجوهر بعد جوهر ومكذا وهو الذي نبا بولا ان قدرته تمالى .تماق يكل 


تختص بعدد دون عددولا 
یکن ان يشار الى Sp‏ قیقال انها خارجة عن امکان تعلق القدرة 
Wee‏ اذ بالشرورة تمل ان ما وجب لشي وجب الہ و يتشمب عن هذا ثلاثة فروع 
الاول ان قال قائل هل ثقولون ان خلاف العلیم مقدور 

قلنا هذا مما اختلف فيه ولا يتصور اغلاف فيه اذا حقق واز بل تعقيد WY!‏ 
وييانه انه قد ثبت أ نكل SS‏ مقدور وان امال ليس syste‏ فانظران خلاف cA‏ 
مال او مك ولا تعرف ذلك الا اذا عرفت معتی ا حال والمكن وحصلت حقیقتھا 
رالا فان تسامات في النظرر با صدق على خلاف المملوم انه محال وانه SE‏ وانه لبس 
تحال ناف | صدق انه حال وانه لبس SUE‏ والاقيضان لا يصدفان مما 
يتكشف لك ذلك با اقوله وهوان الما Woe‏ 
وانه Je‏ وانه “کن اما كونه واب فن حیث انه اذا فرضت 
ارادة القدیم موجودة وحودً! Coty‏ کان الراد ایض واجبالفرورة لا جائرًا اذ ييل 
عدم ااراد مم قق الارادة القدية واما کونه Yee‏ فبو انه لو فدر عدم تعلق الارادة 
بایجادہ ine‏ لا ععالة حدوثه Vie‏ اذ يوادي الى حدوث حادث بلا سبب وقد عرف 
al‏ عمال 

واما کونه مكنا فهو ail J‏ فقط ولا peal‏ معه لا وجود الارادة ولا 
دما فیکون له وصف الامکان فاا الاعتبارات ثلاثة 

الاول ان یشترط فيه وجود الارادةوتعلقبا فهو بهذا الاعتبار واجب 

الٹافی ان یعتبر فقد الارادة فهو بهذا الاعتبار عمال 

اثالث ان نقطع الالتفات عن الارادة والسبب فلا امثير وجوده ولا عدمه ورد 
النظر الى ذات العام فيبق له بهذا الاعتبار الامر SAN‏ وهو الامكان ولعي 
کی آذانه اي اذا لم نشترط غير ذانه كان ES‏ فظہر منه انه يجوز ان OK‏ 
الواحد مكنا ممالا وككن OS‏ باعتبار Ve ald‏ باعتبار غيره ولا يم 
مک لذانهعالالذاته نها م:ناقضان فارجم الى خلاف العاوم ٭ فنقول اذا 
عل اقه تعالی اماثة ز بد صبيحة یرم السبت مثلا تقول خلت ای بد صب 
السبت ممكن ام لب ععکن BY‏ فيه انه حكن وا اي هو بمكن باعتبار اه أن 
chs‏ الالنفات الى غيره وحال لغيره لا انه وذلك اذا اهتبر ممه الالنفات الي تعلق 


ذاتها وهو ذات الم اذ ينقلب جھلا وحال ان بنقلب جیلا فبان انه مکن لذاته محال 
للزوم اقا في غیره ناذا فنا حياة ز يد في رديه الا ان از 
من حيث انها حياة ليس حال کا مع بین السواد واليياض وقدرة” 
انها قدرة لا تنبو عن التعلق بخلق الحياة ولا تقاصر عنه لفتور ولا ضعف ولا ہب 
في ذات القدرة وهذان امران جيل اتكارها gel‏ ننی القصور عن ذات القدرة 
وثبوت الامكان لذات الحياة من حيث انها حیاۃ ققط من غيرالفات ال غورھا واظصم 
اذا قال غير مقدور على معنى ان وجودہ يوادي الى MET‏ فهو صادق في هذا الممنى 
فاا سنا شکرہ و ببق النظر في اللذظ هل هو صواب من حيث tl‏ اطلاق هذا الاسم 
عليه او abe‏ ولا خی ان الصواب اطلاق الفظ فان الناس يقولون فلان قاور على 
اطرکة والسكون ان شاه ترك وان شاه سکن و بقولون ان لہ في كل وقت قدرة 
علي الضدین و یملمون ان الجاري Fe‏ الله تعالي وفوع احدها فالاطلاقات تاهدة 

ما ذكرناء وحظ gall‏ فيه ضروري لا سبیل الى جمدء 
الفرع الثاني ان فال قائل اذا ادعيتم عموم القدرة في تملقها ASA‏ فا فونم في 
تعالیام لا فان فلم ليست 


مقدورات الميوان وساثر الاجياء من ات pala‏ ل 

مقدورة فقد نف $s‏ ان تعلق القدرة عام وان فلم انها مقدورة لہ یک اثبات 
مقدور بین فادريت وهو محال وانکار کون الانسان وسائر الميوان قادرا فهو 
هنا الضرورة ومجاحدۃ مطالبات الشر یعة اذ اسيل المطالبة با لا فدرة .عليه 
و مستجيل ان يقول اقه لمبده ينبغي ان pled‏ ماهو مقدور لی وانا مستأ ثر بالقدرة 


عليه ولا قدرة الك عليه 
فنقول في الانفصال قد تحب الناس في هذا احرا فذهبت الجبرةالى الكار قدرۃ 
العبد فازمها انکار ضرورة التنرقةبين- رکه الرعدة والمركة الاختيار ية وایہا CaN‏ از 


الشرع وذهيت المعنزلة الى انکار تعلق قدرة اله JW‏ بافعال العبساد من 
الحيواناتواملاتكةوالجنوالانس والشياطين وزمت ان جنيع ما يصدر منهامن خلق الباد 
واختراعهم لا قدرة له تعالی علیہا بی ولا جاد فلزہ ان 
احداها انکار ما طب عليه اسلف رش معنم من انهلا ال الله ولامخترع سواء 
والثانية نسبة الاختراعواحلق ال قدرة من لا بطم خلقه من EPS Pl‏ 
الاقتصاد ۲ 


فا 


تصدر من الانسان وسائر الحيوان لوسثل عن عددها وتفاصيلبا ومقاديرها لم يكن 
عنده خبر متها بلالصی کا bala‏ من الہد یدبا ی الندي باختیارەو یتس وار کا 
وادت تدبالى ثدي Poly!‏ مغمضة عينها والمتكوت نس من البیوت اشکالا غر ية 
یر الجندس في استدارتها وتوازی اضلاعیا وتاسبتر تا بالضرورة تعلم WBN‏ 
عن العام از لبندسون عن معرفتہ والغل تشکل بيوتها على حکل التسديس فلا 
يكرن فیہا مر يعولا مدور ولا مسيع ولا کل اخر وذلك لقيز تکل السدس بخاصية 
دات عليبا البواهين ا مندسیة لا توجد في غیرھا وهو مبنيعلى اصول٭احدھا ان احوى 
الاشكال واوسعپا الشكل المستدي, عن الزوايا اارجة عن الاستقامة 

والٹانی ان الاشكال المستديرةاذا وضعت متراصة بقيت یبا فرج ممطلة NAY‏ 

والثالث ان اقرب الاشکال القليلة الاضلاع الى المستديرة في الاحتواء هر 
شکل السدس 

lls‏ انكل الاشكال الفر ببة من الستدبرة کلسم والقن واممفمس اذا وضعت 
جلةمتراصهقاورةبقیت ley‏ فرج ممطلة و تكن متلاصقة+واما المربعةفانها متلاصقة 
ولكنها بميدة عن احتوا* الدواثر لتباعد ز واياها عن اوساظہا ولا کان ال Glee‏ الى 
کل فريب من الدوائر ليكون حاو ani‏ فانہ ربب من الاستدارة وكان تاج 
اضيق مكانه وکارة عددہ الى ان لا يضيع موضع) بترج لققلل بين البیوت ولا عع 
الاشفاصبا ول یکن في الاشکال مع خروجو! ا النبأية شکل يقرب من الاستد' 
هذه الخاصية وهو التراص” واغحاوعن بقاء الفرج بين اعدادها الا ااسدس" رها الله 
تعالى لاختيار الكل الممدس في صناعة یا فلت شعري اعرف الل هذه الدقائق 
اي بقصر عرن. درکبا أكثر عقلاء الانى ام عخ انیل ماهو مقطر اليه 
ال النفرد بالجبروت وهو في الوسط عبرى فاقد یر اللہ تعالى يجرى عليه وفيه وهو لا 
بدريه ولا قدرة له على الامتناع منه وان في صناعات ال هذا الجنس 
الب لو اوردت منهاطرة لمتلات الصدور منعتمة اه تال جلاله Stl bass‏ 
عن سبيل الله الغتزین بقدرتہم القاصرة ومكنتهم الضعيفة الظانين انهم مساهمون الله 
تعالى في gel‏ والاختراع وابداع مثل: te‏ والايات هيباتهيوات ذات المخلوفات 
ولفرد بالملك SA‏ جبارالارض والسعوات فہذہ انواع الشناءاتاللازمة على مذهب 
stb zal)‏ الان الى اهل GSE‏ ونوا السداد ورشحوا للانتصادقی الاعتقاد فا 


اف 


القول بالجبر Sle‏ باطل والقول بالاختراعاتھام ہائل واا الحق اثيات القدرتین‌علی فمل 
واحد والقول yas‏ منسوب الى قادر ينفلا ببق الا استبعاد توارد القدرنين على فمل 
واحد وھذا انما بيعداذا كان تعلق القدرنين على وجه واحد فا اختافت القدرنان 
واختلف وجه تعلقها فتوارد التعلقين على gt‏ واحد غير حال کا سنینه 

فان قبل فا الذي ملک على اثبات مقدور بين قادرین 

لن البرهان القاطع على ان SB!‏ الاختیار 2 الرعدة وان فرضت الرعدة 
مرادة للرتعد ومطلدبة له ايض ولا مفارفة الا بالقدرة م البرهان القاطع على ان کل 
مکی لتعلق به قدرة اللہ تعالی وکل حادث ممکن وفمل* العبدحادث فپ | مکن فان 
لم لتعلق به قدرة اله تعالى فبو محال فانا فقول HASSAN‏ من حیٹ انها Gp‏ 
حادثة Ble EG‏ لمركة الرعدة فبسقیل ان glad‏ قدرة اله تعالى ياحداها ولقصر 
عن BAM‏ وهي مٹاہا بل يازم عليه ال آخر وهو ان الله JSF‏ اراد نسکین بدالميد 
اذا اراد المبد تريكها فلا يخلو+ اما ان توجد المركة والسکون Cae‏ و کلاما لا 
بوجد فبرادي الى اجئاع المركة والشکون'او الى غلوعها واظاو عنعاءع التناقض 
بوجب بطلان القدرتين اذ القدرة مايحصل بها المقدور عند تحقق الارادة وقبو لال 
فان ظن‌اغصم‌ان مقدور الله نعالی EH‏ لان قدرتہ اقوى ہو حال لان تعلق القدرة. 
Ss‏ واحدة لا تفضل gl‏ القدرۃالاخری بها اذ كانت فائدة القدرتين الاختراع واغا 
فوته بافتداره على غیرہ واقتداره على غيره غير مرج في المركة التي فيها الكلام اذ 
حظ المركة م نكل واحدةمن القدرتین ان تصير مخترمة بها والاختراع وی فلوس 
فيه اشد ولااضعفحتى يكون فيه ترجچ فاد الدلیل القاطع على اثبات القدرتی ٥ت‏ 
سافنا الى اثبات مقدور بين قادرین 
فان قيل الدلیل لا يسوق الى محال لا بغهم وما ذکرقوہ غير مفهوم 
فلا علینا تیوه انا قول اخاراع اله GS Baller‏ يد مد معقولدون ان 
ارک مقدورة sa‏ فعا خلق المركة وخلق معہا قدرة عليه كان هو المستبد 
بالاختراع للقدرة والمقدور Ge‏ رج منه انه منفرد بالاختراع وان المركة موحودة 
وان مر عليها قادر و بسبب کونه قادرا قاری حالدحال الم رتمد فاندفم‌الاشکالات 
كلها وحاصلہ ان القادر الواسع القدرة هو فادر على الاختراع القدرۃ 
کان اسم اطالق والختیع مطلقا على من اوجد الشيء بقدرته وكانت القدرة وانقدور 


ور عم ولا 


اك 
Cur‏ بقدرۃالہ تعالى سی خالقًا Gt‏ وزيكنالمقدور Ei‏ بقدرة العبدوان كان ممه 
ey Ge oe‏ ووجب ان بطاب لهذا اط من النسبة اسم ‏ خر خالف فطلب له 
ام الک تب بکتاب اه تعالی فانه وجد اطلاق ذلك على اعال العباد في القرت 
واما اسم الفەل فتردد قي اظلافه ولا مشاحة في الاساني بعد فہام المعافي 

نان فيل الشن في فهم المت وما ذکتوه غير مغهوم*فان القدرة الخاوقة الحادثة 
ان لم يكن لما تعلق بالمقدور لم نقهم أذ قدرة لا مقدور ما حال کم لا معلوم له وان 
تملقت به فلا يعقل تعلق القدرةبالمقدور الامن hoe‏ ٹیر والايجادوحصول المقدور به 

فالنسبة بين المقدور والقدرة نسبة المسبب یالسبپ وه و کون به فاذ الم یکن به ل 
تكن Bide‏ تكن فدرة کل مالا تعلق له فیس بقدرةاذ القدرة من الصفاتالمععلقة 

قلا هي متملقةوقولك ان مور على الرقوع به پبطل بتعلق الارادة وال وان 
ثم gla)‏ القدرة مقصور على القوع بها فقط فهو افطل فان القدرةعند نيق اذا 
فرضت قبل الفعل فہل هي متعاقة املا * فان لثم لا ہومحال وان قلتم نم فليس ا معني 
بها وقوع القدور بها اذ القدور بعد لم بقع فلا بد من اثباتنوع آخرمن الق موق 
اوقوع بها اذ التعلق عند الحدوث يعبرعنه بالوقوع به والتعلق قبل ذلك“خالف له فور 
وع آخرمن التعلق فقولکم ان تعلق القدرة به غط واحدخطاه وكذالكالقادربةالقدية 
عندم نانا متعلقة بلعل في الازل وقبل خلق العام نوا انها متعلقة Sake‏ وقولنا ان 
العام واقع يهاكاذب لانه لم بقع بعد فلوكانا عبارتين عن معنی واحد اصدق احدها 
حیث يصدق الا خر 

فان فيل معنى تلق القدرة قبل وفوع المقدوران القدور اذا وقع با 
فليس هذا تعلق في الال بل هو انتظار تعلق فينبفي ان يقال القدرة موجودة 
وهي صفقلا تعلق SGU‏ ينتظرلا تملق اذا وفع وع المقدور بہا وکذا القادرية و یازمعليہ 
مال وهو ان الصفة التي | تکن من ااتعلقات صارت من التعلقات وهو محال 

فان فيل معناه انها متهيأة لوقوع المقدور بها 

قلا ولا معني اي الا انتظارالوقوع بها وذلك لا يوجب تعلق فيالحال نکا عقل 
عند قدرة موجودة متعلقة بالقدور والمقدور یروف ها عق لعندنا ايق قدرةكذلك 
وامقدور غير واقع با کنه واقم بقدرة الہ تعالى فل يخالف مذعينا ہہنسا مذهيكم الا 
في قولنا انپا وقمت بقدرةاقهتمالى فا یکن من ضرورة وجودالقدرة ولا تلقہابالقدور 


رسک 


عی‌عدم وقوعبا بقدرۃ القه تعالى ووجوده بقدرة الله تعالى 
لافضل" له على عدمه منحيث انقطاعالنسيةعن القدرة الحادثةاذ النسبة اذا لم تنم يعدم 
القدور تکیت تننع بوجودالمقدور وكيفما رض القدور موجود | او .مدوم فلا بدمن 
نة لا مقدور ماق الخال 

فان قیل فقدرة لا يقع بها مقدور والمجز جنابة واحدة 

قلا به ان ال التی يدركها الانسان عند وجودها مثل ما ید رکبا عند 
از فی الرعدة فهو من اکرۃ للضروة وان بنابة المج في ان المقدور )بقع بها 
ہو صدق‌ولکن آسميته FE‏ خطاء٭ وا ن کان من حيث القصور اذا نسبتالىقدرة اله 
تعالى ظن انه مل از هذا كا لله لوقيل القدرة قبل الفعل على اصلهم مساو بةاہجز 
من حيث ان المقدور غير وافع بها لكان اللفظ متكرًا من حيث انها SNS ale‏ 
ادراکہا في ill‏ ادراك التجز فکذلات هذا ولا فرق وعلى DEI‏ فلابد من اثبات قدرتون 
متفاولتين احداها اعلی والاخرى بالعجز اشبه مهما اضيفت الى الاعلي وانت باغیار 
ہین ان ثبت العبد قدر ةتوم نسبة العجز للمبدمن وجه و بين ان ثبت قه ماه ذلك تعالى 
ادع بقول الزائغون ولا تستريب ان كنت منصة) في ان نسبة القصور والعجز بالخلوفات 
اولی بل لا يقال اولى لا IE‏ ذلك في حتی الله تعالميفيذا غابةما يتم بهذا المختصر 
من هذه المثلة 

الفرع LILI‏ فان قال قائ ل كيف ندعون موم تعلق القدرةيجملةالحوادث واكثر 
ما في العام من الخر كات وغيرها متولدات بتولد بعضها من بعض بالضرورة ان حركة 
اليد مثلا بالضرورۃ تولد حركة ALI‏ وحركة اليد في اماه تولد حركة الاه وهو مشامد 
والعقل ايا يدل عليه اذ لوكانت حركة الماء ALL‏ يخلق اللہ تمالى لجاز BO)‏ 
حركة اليد دون اطاتم وحركة اليد دون الم وهو حال وکذا في المتولدات معانشهابها 

فنقول ما لا ینہم لا يمك التصرف فيه بالرد والقبول فان کون الذهب مردود! او 
مقبولا بعد کونەمعقولاً والمعاومعندنا من عبارة اتود ان يخرج جسم من جوف جسم 
كا يخرج ood!‏ من بطن الام ولبات" من بظن الارض وهذا محال في الاعراض 
اذ لبس لمركة اليد جوف حتی تخرج منه حركة اطاتم ولا هو شي“ حاو لاشياء 
حتی يرح منه بعض ما فيه خركة اغا اذا لم تكن كامنة في ذات حركة اليد قا 
معتی تولدها منها فلا بد من تفه واذا لم يكن هذا مفهوم) فقول انه مشاهد حماقة اذ 


كينها حادثة معها مشاهد لاا تہ متولد نا ففير مشاهد وقوتم. انه لو كان 
Sisal ge‏ لقدر علی‌ان يخلق حركة اليد دون اعام وحركة اليددون الما ناهوس 
gle‏ قول القائل لولم يكن العم ee‏ من الارادۃاقدر Je‏ ان یخلق الارادة دون الم 
اد الم دون الیاۃ ولكن تقول حال غير مقدور ووجود الشروط دون الشرط 
غير معقول والارادة شرطہا Jl‏ ولمم شرطه الحياة وكذللك شرط شةل الجومر یز 
فراغ ذلك ایز فاذا حركامه تعالى اليدفلا بد أن يشغل بها حيرا في حوار الیز الذي 
فا | يترغه كيف يشغله به ففراغه شرط اشتغالہ باليد اذ لو تحرك ول يفرغ 
tl‏ او حرکته لاجتمع جسمان في حيز واحدوهو حال فکان خلو 
ان احدھا متولد من الآخر وهو خطاء فاءا اللازمات 
التي ليست bs‏ فسدنا يجوز ان تنفك عن الاقاران با هو لازم لها بل لزومہ بح طرد 
العادة كاحتراق القطن عند مجاورة النار وحصول البرودة في اليد عند عاسة e!‏ نان 
كل ذلك “تر بجر بان سنة اللہ تمالى Vy‏ فالقدرة من‌حیث ذاتباغیر فاصرة عن BE‏ 
البرودة في الث والماسة في اليد مع خلق المرارة في اليد بدلاً عن البرودة اقا ما 
يراه امم ed (yes‏ 

احدھا شرط فلا بتصور فیەالا الاقتران * والنانی لبس بشرط فيتصور فيه غير 
الاقئران اذ خرفت‌المادات 

فان قال قائلم نداوا على بطلان التولد وککن انکر مه وهو مقهوم فانا لا نر يد به 
Dy Shey‏ بخروجها مرت جوفہا ولا تولد برودة من برودة الشلج روج 
البرودة من الذلج وانقاها او خروجرا من ذات البرودة بل نعني به وجود موجود عقب 
موجود وكونه موجود| وحادثا به فالحادث aed‏ متولدًا والذي به الحدوث سمي 
مود اوغذه التسمية مفہومة قا الذي يدل على بطلانه 

فلنا اذا افررتم بذلك دل على بطلانه ما دل على بطلان کون yaw‏ الحادثة 
اذا احلنا ان تقول حصل مقدور بقدرة Salo‏ لا بیخیل الحصول 
با لبس بقدرة وا نجالنہ راجعة الى موم تعلق القدرة وان خروجه عن القدرة مبطل 
موم تعلقہا وهو حال م هو موجب illest‏ کا سبق 

نم وعلی المئزلة القائلين بالتولد منافضات في تفمیل اتود لا تحمى AAT‏ ان 
النظر پولد ام وتذكرء لا پوادہ الى غير ذلك مما لا نطول بد کره فلا معني للاطناب 


€} 


فیا هو مستغنی عنه وقد عرقت من de‏ هذا أن الادثا 
Wall!‏ منها في ذات الاحیاء والجادات واقعة بقدرةاقه تمالى وهو المستبد باختراعها 
ولیس لقع بعض الخارقا بل الكل بقع بالقدرة وذلك ما اردنا ان تبين من 
اثبات صفة القدرة لله تعالى وموم حکہا وما اتصل بها من الفروع واللوازم 

الصفة الثانة ام ندع ان الله تمالیعا! المعلومات الموجودات وا معدومات 
فان الموجودات منقسعة الى قدي وحادث cals‏ ذانه وصفاته ومن عل غيره فبو پذانه 
وصنانه اعم توب ضرورة ان يكون بذانه Ge‏ وصفاته ان بت انه one fle‏ ومعلوم 
انه fle‏ بغیرہ لان ما ينطلق عليه اسم الذير فہو صنعه ا وفله الحم المرتب وذلك 
بدل على قدرتہ على ما سبق فان من رای خطوطًا منظومة تصدر على الانساق من 
کانب ثم استراب في كونه عانا بصنعة الكتاية کان سفھ"ا في استرابته فاذً! قد ثبت 
انه عام بذاته xing‏ 

فان قيل فہل aly alld‏ ٭ قلنا لا فان الموجودات قي الال وان كانت متناهية 
ISHS‏ في الاستقبال غير متناهية ونم ان المكناتالني ليست موجودة نه‌سیوجدها 
ام لا بوجدھا فیمل ام لا نهاية له بل لو اردنا انئکٹر على شي «واحدوجوهامن الس 
واللقديرات رج عن النهاية والہ تعالى عالم يما 


ات كلها جواهرها. واعراضها 


عشر ومكذا نضعف ضع ف الاثنين وضف ضع ف الضع ف ولا يتناش والانسان لا یلم من 
مراتبھا الا ما بقدرہ بذهنه وسینقطع مره و ہیی من التضعیفات ما لا يتناهي فا 
معرفة اضعاف اضعاف الاثنين وهو عدد واحد يخرج عن الحصر وکذا کل عدر 
تکیف غير ذلك مرن النسب وانقدبرات Ling‏ الم مع تعلقه لمات لا نهاية ها 
واحد کا سيا قي بیانہ من بعد مع سار الصفات 

الصفةالناا ندعي‌انهتعای‌حي وهو معلوم بالضرورة و یتکره احد من اعرف 
بکونەتعالی Oe‏ قادرا فان کون الما القادر حي ضروري اذ لا يعني بايالا ما بشمر 
بنفسه و بعل ذانه وغيره والمام بجمیع العاومات والقادر على ميع القدورات كيف لا 
ایکون حي وهذا داح والنظر في صفة الحياة لا بطول 

الصنة الرابعة الارادة Bly) pa‏ تعالى مرید لافعاله و برهانه انالنعل الصادر مته 
تی بضروب من الجواز لا بقيز بعضها من البعض الا رج ولا تكنى ذاتہ للترجع 


لبه 


لان نسبة الذات الى الضدين واحدۃ قا الذي خصص احد الفدين بالوقوع في حال 
دون حال وكذلك القدرة لا تکنی فيه اذ تسب ةالقدرة الى الضدين واحدة وكذلك الع 
لا یکت SIDS‏ حيت اکتی bh‏ عن الارادة لان العم بیع العاوم و يتعلق 
به على ماهو عليه ولا یور فيه ولا بغیره 

فان كان الشيء GOS‏ نفسه مساوب) شمكن الا خر الذي في مقابلتة فالعلم بل 
به على ما هو عليه ولا یل احد المكنين مرج على ال خر بل نعقل المکدین ویعقل 
تساويهما واه مانہ وتعالی يعم انوجود العام في الرفتالدي وجد فيه كان مكنا ون 
وجوده بعد ذلك وقبل ذل ككأنمساويا له قي الامكان لان هذه الامكانات متساوية 
فی الم ان یتعلق بها کا هو عليه فان اقنضت صنة الارادة وقوعه في ونت معين تماق 
2 يتعبين وجود‌في ذلك الوفت لملة تعلق الادارة به فتكون الارادة التعيين: 
العم متملقا به نابم له غير Fe‏ فيه ولوجاز انبكعق با عنالارادة لا كتنى به عن 
القدرة بل كان ذلك یکت في وجود افعالنا حتی لا تحتاج ال‌الارادة اذ يترجم احد 
الجانبين بتعلق Jo‏ الله تعالی به وکل ذلك حال 

فان‌قیل وهذا یقاب عليكمني نفس الارادة فانالقدرة کا لا als‏ احدالضدين 
فالارادة القدية ابض لا لتمين لاحد الضدين فاختصاصها باحد الضدين ينبغي ان 
بكونبخصص وینساسل ذلك الى غير نهابة اذ يقال الذات لا تكني مدوٹ اذ اوحدث 
من الذات اکان مع الذات غير متأخر فلا بد من القدرة والقدرة لاتكني اذ لوكان 
اللقدرة لما اختصی بهذا الوقت وما قبله وما بعده في النسبةالى جواز تعلق القدرة بها على 
وتيرة فا الذي خصصی هذا الوقت chee‏ الى الارادة 

نيقال والارادة لا تكني نات الارادة القدية عامة النعا یکالقدرة سب الى 
الاوقات واحدة ونسبتها الى الضدين واحدة فان وق الحركة مثا Va,‏ عن السكون 
لان الارادة تعلقت باركة لا بالکون 

قیقال وهل کان SG‏ ان علق بالسكون 

فان قيل لا نب تحال وانقيل نم فا متساو يان اعني رکه والتكون في مناصبة. 
الارادة القدية فا الذي اوجب تخصيص الارادة القدية SAU‏ دون السکون he‏ 
سوال في مخصعى coal‏ ویتساسل الى غير نهاية 
قلنا هذا سوال غير معقول te‏ عقول الفرق و يوفق احق الا اهل* سس 


فالناس فيه ارب 

قائل يقول ان العام وجد انات الله جانه وتمالى وانه ليس الذات صفة زائدة 
البتة ولأكانت الذات قدية کان الما Gas‏ وکانت نسبة العام اليه كنسبة المعلول الى 
العلة ونسبة التور الى امس والظل إلى ااشخص وهر لاء م Ted‏ 

وفائل يقول ان الا حادث ونکن حدث في الوقت الذي حدث فيه لا قبل وله 
بعده لارادة Tale‏ حدانت لهلافي محل فافتضت حدوث الما ومّلاء هم A Fal)‏ 

وفائل يقول حدث بارادةحادثة حدثت فيذاتهوهر' لاہ ہم القائلون بکونهعلا لواو 
دفائل یقول حدث العالم في اوقت الذي تملقت الارادة القدية بحدوثه في ذلك SAN‏ 
من غير حدوث ارادة ومن غير تغير صفة القديم فانظر الى الفرق وانسب مقام كل واحد 
الى الا خر فانه لا بت فر بق عن اشکال SV‏ حلہ الا اشکال اهل السنة فانه 
سريع الاغلال 

اما الذلاسفة ققد فالوا بقدم العام وهو حال لان الفمل تيل ان یکون قدي 
کونه لا انه لم یکن ثم كان فان كان apy‏ مم الله ابدا تکیف یکون 
pr‏ بل بلزم من ذلك دورات لا نباية ما على ما سبق وهو حال من وجوه ثم انهم مع 
اتغام هذا الاشکال لوا من اصل ال ال وهوان الارادة ما تعلقت بالحدوث 
في ونت خهوص لا قبلہ ولا بعده مع نساوي تسب الاوفات الى الارادة فانهم ان 
تخلصوا عن خصوص اوقت لاصوا عن خصوص المفات اذ المالم مخصوص بقسدار 
خرس ووضع مخصوص وکات انقايضها JEG‏ المقل والذات” القدمة لا لناسب 
بمض المکنات دون بعض ومن اعظم ہا ازمېم قيه ولاعذر لم عنه امران اوردناها 
في کتاب تہافت الفلاسفة ولا et‏ لم Nae‏ 

احدما ان حركات الافلاك {pan‏ اي من المشرق الى الفرب وبعضبا 
مقربية اي من مغرب امس الى المشرق وكان عكى ذلك في الامكان مساو له 
اذ الجهات في المركاث متساوية GS‏ لزم من الذات القدية او من دورات الافلاك 
وش قدیة عندم | عن جهة ثقابلپاوتساو يها م نكل وجه وهذا لاجوابعنه 

الثاني ان الفلك الاقصى الذي هو الفاك التامع عندم العرك gt‏ السماوات 
بطر بق القبر فی الوم واللیلہ مرة واحدة ترا على قطبين Sle‏ وجنوي والقطب عبارة. 


الاقتصاد 3< 


اذہ 


E 


نين عند حركة الکرة على تفسها والنطقة عبارة 


فقول جع لاک الاقمىمتشابه وما منتقطة الا ویتصور ان ككون فط فاالدي 
مر بد من وصف ژائد 


الالتزامين فی كعاب التهافت ٭واما الممتزلة نقد اققو امر ين 
احدها کون الاري:تعلی مر يد بار ادة حلدثة لا في ععل واذا تكن «الارادة 
قان به افقو القائل انه مریدها جر من انکلام کقولہ انه مر يد بارا 
Sis,‏ ان الارادة ل حذثت في هذا الوقت على اغصوص فان كانت بارا 
Sab‏ في الازادة الاخرى لازم و يتشلسل الى غير نباي وان کان لا دم" 
العام قي هذا الوقت على اخصوص لا بارادة فان افتقار ا حادث الىالارادة رازه لا 
كوه سیا او اميا او ارادة او علا والحادثات قي هذا مداو ية لم لصو« 
الاشكال اذ يفال لمم ل حدثت الارادۃ في هذا الوفت على الخصوص وم حد نت ارادة 
Sl‏ دون ارادة السكون فان عندم يحدث .لكل Sole‏ أرادة ale‏ متماقة بذلك 
الحاوٹ فل لم تحدث اراذة gh‏ ب 
واما الذينذهبوا الى حدوث الارادة ذاته تعالى لا متعلقة بذلك.الحادث فقد 
دنموا احد الاشكالينوهوكرنه خر بدا بارادة في یدنا وک زادوا اشکالا اآخر 
وه وکولہ لا موادث وذلك بوحب حدولہ ثم قد يت مله بقية الاشکال ول 
يتخلصوا من الوا 
واما اهل ات انهم قاوا ان الحادئات تحدث بارادة قدئة تعلقت يها فيزتها 
عن اضدادها لاٹ لما وقول القائل انه لم تملقت بها واضدادها مغلها في الامکان هذا 
رد نان لارا کک E‏ علي لله 


یقاللا سا ۳ چوس القائل م 
لكان الم علا ول کان المكن مك والواجب Gly‏ وهذا محال لان العلم عل ad‏ 
وكذا SHH‏ والراجب وسائر الذوات قكذلك الارادة وحقیقتہا یز الثيء عن مشله 

فقول القائل میت له عنمفله کقوله كانت 


> 


ال وکل فر يق مضعارالی اثبات صفة YE‏ یز الشي» عن مثلہ وس ذلك الا 
ثبت هذه الدنة ول ole Wet‏ 
i‏ متعاقة بالاحداث في وقت مخصوص فکان الحدوث في ذلك الوقت 
أذلك وهذا ممالا ب خن عنه قر بق من الفرق وبه ينقطع التساسل في ازوم هذا الوا 
والان فکا تبد القول في Jol‏ الارادة 

فاع انها متعلقة يجميع الحادثات عندنا من حيث انه ظبر انكل حادث مختوع 
بقدرته وكل مخترع بالقدرة عماج الى ارادة تصرف القدرة ال المقدور وتخمصها به فكل 
مقدور مراد وکل حادث مقدور مكل حادث مراد والشر والكفر والممصية حوادث فعي 
اذا لا حالة مرادة فا شاه اه كان وما لم شا يكن فہذا مذه ب السلف الصا 
ومعتقد اهل السنة اجعین وقد فامت عليه البراهين 

واما asi!‏ فانهم يقولونان الما يكبا والشرور حادثة بغير ارادته بل هو کاره Ab‏ 
سارم ان اکر ما يجري في العالالمماممي فاد ما يكرهه ATV‏ ما بریده فہوالیالججز 
نصور اقرب بزمہم تعالى زب العالمين عن فول الظالمين 
GS‏ يامرها لا يريدوكيف یر ينعىعنه وكيف ير يد اور 


عليه والعقل اما الشبع ندل عایه ۱ آیات o‏ 20 
geod‏ البصیر) وكقول ابراہیم عليه السلام ( لم تمبد ما لا يسيع ولا پپصرولابعنی 
ناك شيت ) Jos‏ ان الدلیل غير «نقلب عليه فيععبوده وانہ كان يعبد میم بصيرًا ولا 
شا 5 في الالام 


٭وضوعاتہا المنهومةالسابقة الى الانبام اذ کان 
القديرها على الموضوع ولا GALEN‏ کونه معيعابصيرًا با ore‏ 
فلا ممني لهم پانکار نیمه اهل gle Tl‏ من القران 


hore 


در من Joie‏ اوقسني اما مسرل دک ea a‏ اه 
لان ان الال کان موجودً! قبلهذا bus‏ في الازل 
انه يكون موجودً! وهو بعد لم يكن موجود | فان جاز اثبات صفة تکون عند وجود ام 
علا بانه كين وفعله اه سیکون بعده بان هکان وقبله بانه سیکون وهو لا يتفرع 
بالعل بالمالم والعلية جاز ذلك في ااسعع والسممية والبصر والبصريةهوان صدر من فاسفي 
فهو متكر لكونه عا]) بالحادثات العينة الداخلة في ا ماضی والحال وام۔تقبلۂ-بیلناان 
الكلام الم بت علبهجواز عا قدی متعلق بالحادثات کا سن کرہ نماث 
في العم قسنا عليه السمع والبصر 

واما السلا اامقلي فہو ان تقول بل سم ان الال اكل من الغاوق ومعأوم ا 
البصير ا کل من لا پم والتعيع اکا كل من لا عم LEH‏ ان يثبت وصف SE‏ 
Gala!‏ ولا bb ace‏ ومذان اصلان بوجبان الاقرار det‏ دعوانا ففي ايها CAN‏ 

فان قيل النزاع في قونکم واجب‌ان پکون الخال 1 E‏ 

فلنا هذا ما يجب الاعتراف به شرع Sey‏ والامة والعقلا مون عليه قلا بصدر 
هذا اسوال من معتقد ومن اسع عقلہلقبول قادر يقدرعلى اختراع ماهو اعلى واشرف 
منەفقد اتخلععن غر بزة البشرية ونطق لسانه ا ينبو عن قبولھ یه ان کان یفہم ما 7 
وفذا لا نرى عافلاً تقد هذا الاعتقاد 

فان قیل النزاع فيالاسل الثاني وهو فولكما نالبصير ST‏ وان السعم والبصر کال 

قلنا هذا ایض مدرك یدمۃ 2 السقل فان العلم کال والسعع والبصر ال ثان ال 
فان ينا انه استكال Ja‏ وا ایل ومن علم بت و یرہ ٹم راه استفاد مز ید کشف 
وکال کیت ,قال ان ذلك حاصل الحفلوق ولیس يحاصل فالقاویقال ان ذاك ليس 
بکال فان لم يكن كلا فهو نقص او لا هو تقص ولا ه کال وجیع هذءالافسام حال 
نظہر ان الق ما ASS‏ 

فان فيل هذا Sd‏ قي الادراك الحاصل بالشروالذوق واللس‌لان فقدهاتقصان 
ووجودها كال في الادراك فلبى كال عل من عل الرايحة ککال عل من ادرك بالثم 


ere 


وكذلك بالذوق فاین العلم بالطعوم من ادراكيا بالذوق 

والجواب ات ا حققین من امل الخ سرحوا باثبات انواع الادراکات مع 
المع والبصر الع الذي ہوکاگ فی الادراك دوت الاسباب التي هي مقترنة بها في 
العادة من الماسة والملافاة فان ذلك محال على الله تع یکا جوزوا ادراك البصر من 
غير مقابلة ay‏ وبين pall‏ وف طرد هذا القياس دقع هذا اسوال ولا مانع منه ولكن 
الم برد الشرع الا بلفظ الم والسمع pally‏ فلم SE‏ لنا اطلاق غیرہ 

واما ما هو نقصان في الادراك فلا يجوز في حقه تمالى 

فانقيليجرهذا الى اثباتالتلذذ والتألمزالخدر الذي ! 
الذي لا لذ ذباجماع ناقص وكذا ف-اد الشبوة 

فاد هذهالامورتدلعلىالحدوث وی في انسیا اذا بحث عنہا نقصانات وثيثحوجة 
الى امور توجب الحدوث فالالم نقصان هو عوج السب هو ضرب والضرب مماسة تبري 
بين الاجسام واللذة ترجع الى زوال الا م اذا حققت او ترجع الى درك ما هو تاج اليه 
وہشتاق اليه والشوق والحاجة نقصان فالوقوف علي النقصان نافص ومعی الشبوة طلب 
التي اللا ولا طلب الا عند ققد اطلوپ ولا لذ الا عند ٹیل ما ليس sare‏ 
کل ما هو مکن وجوده اله فهو موجود فیس يفونه شي» حتى یکون يطلبه مشي 
Bde dks‏ لنصورھذءالامور فيحتهتعالى واذا ( قبل ) ان Linas‏ والاحساس 
الشرب نقصان في حق gab‏ وان ادراکہ کال وان سقوط الشہوۃ من معدتہ نقصان 
وثبونها كال ارید به انه کال بالاضافة الى ضده الذي هو ہلك في حقه فصا کال 
بالاضانة اللي ا ملا لان القمان خير من اللاك فو اذا لس FYE‏ ذاته بخلاف 
المروعذہ الادراكات 

الصفة السابعة الكلام ندعي ان صانع العالم متك کا اجع عليه اللو 
واعم ان من اراد اثبات الكلام بان العقل يقضي بجوازکون اطلق مرددين تحت 
الام lly‏ وكل صفة جا" الارفات: تستند الى صفة واحبة في ME‏ فهو سیف 
شطط اذ يقال ان اروت جواز کونهم مأمورين من جهة اطلق | 
منهم الكلام فسل وان اردت جوازہ على ا موم من اغاق واطالق فقد اخذت عل 
ازع مسلا في تفس الدليل وهو غير مسل ومن اراد اثیات الكلام بالاجماع او بقول 
الرسو ل فقدسام نقسەخطة خسف لان الاجاع يستندالى قول السو عليه السلامومن انکر 


Roe 


کون الباري متك فبالفروزة یتک تصور الرسول اذ معن اسول البلغ وسول 
الوسل*ذان ‏ يكن للكلام متصور فی حت من ادعى انه مرت ل كيف يتصور سول 
ومن قال انا رسول ا لبر ل الک قلا یصغی ath‏ لاعتقادنا اسغالة 
الكلام والرسالة من الجبل والارض وف ثل الاعلى ولکن من يعتقد اسقهالة الکلام 
في حق الله تعالى Jel‏ منه ان یضدق الزسول اذ اتکذب بالكلام لا بد ان یکذب 
بتبلغ الکلام والرسالة ليخ انکلام والرسول عبارة عن المبلغ فلمل الافوم 
منعم ثالث وهو الذي سلکناه قي في ات امع والبصرفي ان الكلام المي اما ان يقال 
رل بل مرا بل لا هونقص ولاه وکال وباطل ارت بقال هو 

نقعن او هو لا تقص ولا کال یٹ بالضرورۃ انه کال وکل کال وجد لفاوق فہو 
واجب الوجود خی بطر یی الاولى کا سبق 

فان فولى الكلام الذي “وہ منشا نظرک ہو کلام اطاق وذلك اما اك 

يراد به الاصوات Ga bly‏ او يراد به القدرة على ایجاد الاصوات واطروف في تفس 

القادر او oly‏ به معنى ثالث سواما٭فان اريديه اوت رت 
الموادث ما ي کالات في حقنا وک لا بنصور فیامہا في ذات الله سمانہ وتعالى وان 
نام Kh‏ ہو تک به بر ل کان SA‏ بەاٹهل ار ارد بر 
على خاق الاصوات فپ وکال ولکن اکم يبن کا باعتبار قسدرتہ على Be‏ 
الاصوات فقط بل باعتبار خلقه DES‏ فاته واثه تعالیٰ فادر على gle‏ الاصوات 
نله کال القدرة ولکن لا یکون CS‏ به الا اذا اق الترت في نتسه ور حال آذ 
یصبزبہ محلا لحوادث فاستحال ان يكون مک وان ارید باتکلام ا ثالك فیس 
جفبوم واثبات ما لا یم محال 

فلا هذا goal‏ والسوال في جيع افسامه 0 الا 
الثالث فانا معترفون DEL‏ فيا الاصوات بذاته وباسقالة کونه متك 
ولکنا تقول الانسان يعي مک بعبارین احدها .بالصوت واطرف والاخر يكلام 
النفس الذي لیس بضوت وحرف,وذاك كال وهو في حق الله تعالی غیرحال ولاهو 
ذال على'الحدوث ونحن لائثیت في حت الله تعالى الا کلام النفس کلام انس لا 
ييل الى انکاره فيخي لاز 
البازحة في تفت يكلام ویقال في نفس فلا نكلاموهو يزيد ان بنطى بهو بقول الشاعر 


راد جا 


من اثير خطه .حتى يكون مع الکلام اصيلا 
ان الكلام لني الفواد ly‏ جمل اللسانعلى النواد De‏ 

وما ينطق به الشعراء يدل على انه من ال جليات التي يشترك كافة الق في درک 
کف ینکر 
قيل کلام الفس بهذا التاويل معترف به ولکنه لیس خارجاعن لدم 
والادزاقات ولس جن براسه البتة ولكنما !جيه ناس کلام النفس وحدیث الس 
ہو العمل بنظم الالفاظ والعبارات وتالی SUI‏ المعلوءة على tes‏ تخصوص فیس في 
القلب الا معاني معاومة وهي العلوم والفاظ مسموعة ي معلومة بالسماع وهو ۳ 7 
معلوم اللفظ وينضاف اليه تاليف الماني والالفاظ على ترتبي وذلك فمل “می VSS‏ 
ey‏ القدرۃ التي عنها يصدر الم قوۃ مفکرۃ٭ فان الیم في النفس BE‏ موی ننس 
التكر الذي هو تیب الالفاظ alls‏ ونالیغہا وسوی القوة افکرۃ التي هي قدرة یا 
وسوی الل بان ناویا وسوی ال بالالفاظ لقن اروف مفتره وا 
فقد ثم ام متكرًا لا مرفه .وأ رضاحه ان الكلام اما اس او نعي او خبر او ABN‏ 

اما اخ فلفظ يدل ep‏ تفس الخبرفن الثى: وعل الفظ اوضر لا 
على ذلك الي کالشرب لا فانہ معتی علوم يدرك باس ولفظ الفرب الذي يهو 
مولب من الضاد والراء والاء الذي وضسته العرب الدلالة على GAN‏ الوس Po‏ 
معرفة اخرى فکان له قدرة على LAST‏ هذه الاصوات يلسانه وكانتلهارادة للد لالة 
وارادة SLY‏ اللفظظ تم منهفوله ضرب ول يفتقر الى امي ز ند على هذه الاہور فكل 
امس فدرةوه سوى هذا فغن تقدر نفيه وی مع ذلك فولك ضرب و HOS‏ 
واما الا خخبار فهو دلالة على ان في النفس طلب معرفة 

واما الامر فهو ولالة على ارت تي النقسطلب فەل alll‏ وعلى هذا بقاس اي 
ey‏ الاقسام من الكلام ولا يعقلامر اخ رخارج عن هذا وهذ»الجلة فبعضہاحال عليه 
کالاصوات وبعضہا موجودة ab‏ كالارادة والعلم والقدرة+ واءا ماعدا هذا فغير rita‏ 

والجواب .ان الكلام الذي نریده معنی زايد ع‌هذه الجلة ولنذكروني فسم واحد 
من اقسام:انکلام وهو الامر حی لا يطول انکلام 

فنقول فولالسيد لغلامه لفظ eda,‏ معتی والمعٹی ا مداول عليه في نفیہ موکلام 
وابس‌ذا شيا ما ذکرقوہ ولا حاجةالی الاطناب قي النقسيات وافا يتوم رده ءا اراد 


تقد 


Ny 


الى الامراو الى ارادة الدلالة وحال ان يقال انه ارادة الدلالة لان الدلالة تستدعی 
مداولا والمداول غير الدليل وغبرارادة الدلالة وتمال ان يقال انه ارادة الا مر لانه قد 
یامر وهو لا يريد JEM‏ بل يكرهه کالذي بعنذر عند السلطان المام بقتله نو له 
على رب خلامه يانه انما ضربه لعصیانہ وايته انه يامره بين يدي اللاك فيعصيه فاذا 
اراد EN!‏ به وقال الغلام بينبدي الماك dij‏ عازم عليك يام جزم لا عذر للك 
فيه ولا بربد ان قوم قہو قي هذا الوقت آمر بالقيام قط وهو غير مر بد للقيام Gs‏ 


فالظلب الذي فام بتفسهالذي دللفظ الامر عليه هو الكلام وهو غير ارادة القيام وهذا 
واف عند الممنف 

فان فيل هذا الشخص ليس بآ مرعلى الحقيقة. ولکنه موم انه مر 

ا هذا باطلمن وجبين احدها انه لییکن أ مرا ما تمهد عذره عندالماك ولقيل 
لہ انت في ہذاالوقت لا بتصور منك الامر لان الامر هوطلب LEELA‏ ان تربد 
الانالامتغال وهو سبب ہلک تکیف تطمع فيان تنج جعصینك لامر ر 


عن امره اذ انت عاجز عن ارادة مافيه هلا كك وفي امتغاله هلا كك ولا شك في أنه 
فادر على الاحتهاج وان حجته قائمة وعهدة لمذره وخجته مععنية الامر فلو تصور الامر 
مع gad‏ كراهته الامتشال ا مور تاج الد بذلکالبنڈیعذا فاطع فينفسه ناه 

الثاني هو ان هذا ارجل لوحك الرافمة للنتيين وحلف بالطلاق الثلاٹ اني امرث 
المد بالقيام بين يدي الماك بعد جريان عتاب ملك فمصى لات یکل مسلم بأنعالاقة 
غير واقع ویس gil‏ ان يقول انا Jel‏ انه JS‏ ان تر يد في مغل هذا الوقت cl‏ 
الغلام وهو سیب ها كك والامر هو ارادة | اذا ما امرتهذا لو فالہ التي فهو 
باطل بالاتفاق فقد آتکشف الغطاء ولاح وجود pagan‏ مداول الافظ زايد اعیماعداه 
من المعافي وغنن نسی ذلك کلام وهو جنس مفالف العلوم والارادات والاعتفادات 
وذلك لا يستحيلثبوته له سل بل يحب ٹیوتدفانہ تو كلام ناذا هو ال eA‏ 

واما الحروف ذھی حادثة وهي دلالات على الكلام والدليل غير المدلول ولا يتف 
بصنة الیل وان كانت لاله ای ان حادث وبد لعل صانم قدي فن ابن بيعد 
ان تدل‌حروف حادثة على صفة قدية مع انهذء دلالة بالاصطلاح ولا کا نک ل کلام 
النفسدفيقاً زل عن هن کثرالضفاه توا الاحروف) واصوان وبتوجەل على هذا 
المذحب اسثلة واستبعادات نشير الى بعضها ليستدل بها على طریق الدفع في غيرها 


طف 


( الاول) فول القائ كيف عم موم ی کلام a‏ تعالى ps Gee!‏ ةا فان FB‏ 
ذلك ناذا لم عم کلام الله فان کلام اه لیس حرف وان لم عع حرقا Bos‏ 
تکیت يسمع ما ليس بحرف ولاعوت ١‏ 

قلا معم کلام اللہ تعالى وهو صفة فدية قاية بذات الله تعالى لیس جرف ولا 
سوت فقول كيف ممع کلام الله تع یکلام من لا يقهم الطاوب من سوال كيف 
وانه ماذا بطلب به ويا ذا يكن حوابه فالقهم ذلك حتی تمرف DE)‏ السؤال فنقول 
سیم نوع ادراك فقول القائ ل كيف ممم كقول القائل كيف ادركت ke‏ النوق 
حلاوة السكر وهذا السوٗال لا سبيل الى شفائه الا بوجهين احدما ان نس سكو الى 
هذا السائل go‏ يذوفه وبدرك مہ وحلاوته فنقول ادركت انا کیا ادرکته انت 
الان وهذا هو المواب GLEN‏ والتعر يف الام 

( والثافي ) انيتعذر ذلك اما انقد السكر او لعدم الذوق في السائل لاسکر فنقول 
ادرکت مهمه كا. ادركت انت حلاوة الصل SG‏ هذا جوای) صواباً من وجه 
وخطاء من وجه اما وجه كونه صواباً فانه تعر يف بشي ٣‏ یشبەااسواول عنه من وجه 
وان کان لا et‏ نكل الوجوه وهو اصل اللاوۃ فان طم all‏ خالف طم السکر 
وان قار به من بعض الوجوه وهو اصل اللاوۃ وهذا غابة المكن فان لم يكن الساٴل 
فد ذاق حلاوة gt‏ اصلاً تعذر جوابہ وتفی ما سال عنه وكان كا 
لذة الجاع وقط ما ادرکہ Gast‏ نیمه الا ان نشببه له الحالة التي ب ركبا ا جا 
بلذة الا کل فیکون خطاه من وجه اذ لذة الجاع والحالة التي یدرکہا الام لا تساوي 
الحالة اي یدرکہا الآ كل الا من حيث ارت موم اللذۃ فد با فان لم يكن قد 
النذ بثيء ط تعذر اصل الجواب وكذلك من قال "كيف ممع كلام الله تعالی فلا 
یکی شفالاء في السوٗال الا بان یمه كلام اه تعالى gall‏ وهو متعذر فان ذلك من 
خصائص الكل عليه السلام تنلا تقدر على امماعه او تشبيه ذلك بشي* من موعانه 
ولبس في “عموعانہ ما یشبہ كلام اللہ تعالى فا کل سعوعانه نی النہا اصوات 
والاصوات لا تشبه مالیس باضوات فيتعذر تقیمه بل الاسملو سال وقال كيف تمعون 
انترالاصوات وهو ما بجع فط صوا نقدر على جوابہ فانا انقلنا کا تدرك انتالیصرات 
فہو ادراك فيالاذن كادراك اليس تي المين كأنهذاخطأ فانادراك الاصوات لا يشيه 


Kak الاقتصاد‎ 


Mork 


ابصار الا لوان فدل ان هذا السرثال حال بل لوقال القاثلكيف یری رب الار باب 
في الآخرة كان جوابه Ve‏ لا عالة لاه يأل ما لا كينبة له اذ معنى قول 
القائل كيف هواي متل اي شىء هو عا عرفتاء + فان کان ما يسال عنه غير dike‏ 
اي ما عرفه +كان الجواب Vee‏ وم يدل ذلك علي عدم ذات اه تعالی AIG‏ تعذرڈ 
هذا لا بدل على عد مكلام اللہ نعالی بل يتبغي ان يعتقد ان کلامه سجانہ صفة قديمة 
لبسكثلبا شي“ کا ان ذاته ذات قدية لبی کٹاہا شي* وکا نری ذانه رواية تجالف 
روية الاجسام والاعراض ولا تشبهبا قيسم ع كلامه Glee‏ يخالف اطروف والاصوات 
ولا شہہا 

کل الاستبعاد الثاني ان با کلام اللہ جانهحال في المصاحف ام لا فان کان 
حالاً نكيف حمل القدي في المادثفان قلئم لا فهو خلاف الاجاع اذ احترام العف 
مع عليه حتی حرم على Stl‏ مه ولبس ذلك الا لان في هكلام الله Ble‏ 

فتقول كلام اله تعالى مکتوب في المصاحف هعنوظ في القلوب مقروہ بالالسنة واما 
الكاغد وابر والكتابة والحروف والاصوا تكلباحادثة لامها اجسام واعراض في اجسام 
فكل ذلك حادث * وان فلنا انه مكعوب سيف الصعف اعني صفة تعالی القدم لم يانم 
ونذات call‏ المصح فک انا اذا قلنا النارمكعوبة في الكتاب لم يازم منه ان 
تكون ذات النار حالة فيه اذ لو حلتفيه لاحترق العف ومن تكلم بالنار فلوكانت 
ذات النار بلسانه لاحثرق لسانه JW‏ جسم حار وعليه دلالة هي الاصوات القطعة 
القطيما يحصل منه النون والالف والراء فالحار اٹ رق ذات المدلول عليه لافس الدلالة 
تكذلك انکلام القدم Al‏ بذات الەتعالی هو المدلول لا ذات الدليل والحروف ادلة 
وللادلة حرمة اذ جعل الشرع لما حرمة فإدلك وجب احترام الصحف لان فيه دلالة 
على صفة الله تال 

ف الاستبماد Mw‏ ک4 ان القرآن کلام الله تعالی آم لا + ab ob‏ لا نقد 
خرقتم الاجاع وان قلتم تم قا هو سوى اطووف والاصوات ومملوم. أن قراءة القاری+ 
ي المروف والاصوت» فتقول ها هنا ثلاث الفاظ قرا ومقرو ورن اما SA‏ فهو كلام 
اللہ تعالى اعی صفنه القديه القاية بذانه واما القراہۃ فعي في اللسان عبارة عن قعل 
القاری" الذي کان ابتداء بمد ان کان تاركة له ولا معني تحادث الا انه أبتدى بعد 
ان ل يكن فان کان pal‏ لا ہم عفرا من الحادٹ فلت لف الحادث والخاوق ولكن 


Roh 


2222-2 مسب 
تقول القرة فمل ابتد اه القارىء بعدان لم يكن ینعلہ وهو صوس عل واما © القرآن 
فقد يطلقو يراد به الق فان ارد بهذلكفهو قدع‌غیر مخلوق وهو الذي ارادهاللف 
رضوان الله علیہ بقومم il‏ ن كلام اه تعالی غیرخاوق ايارو بالالسنة وان رید 
به القراءة JSS gM‏ القارىءفنمل القارى" لا يسبى وجود القاری+وما لا سبق‌وجود 
Gall!‏ فہو Jes Sale‏ ا ۃ من يقول ما احدثته باختياري م نالصوت وثقطيعه وكات 
BL‏ عنه قبلہ فو قد فلا ينبني ان يخاطب و يكلف بل ينبني ان بعلم المشکین 
انه ليس يدري ما يقوله ولا هو یفہم معنى الحرف ولاهو يمل معني الحادث ولو لھا لعل 
انه في نقسه اذا كان اقا کان ما بصدر عنه bs bse‏ أن القدلا ينتقل الى ذات 
حادثة Ath‏ التطو بل في الجليات فان فول القائل بسم الہ ان لم تكن السين فيه يعد 
لاه( يكن قرانًا بل كان خطاه واذا کان بعد غيره وما خر عنه GE‏ یکون قدي 
ون نر يد بالقدی ما لا اخرعن غيره ol‏ 

ف الاستبعاد الابع ‏ قوم اجعت الامة على اٹ القرآن *ججزة الرسول علیہ 
السلام واه کلام ات نه سور وايات وها مقاطع Elis‏ وکیف يكو اندم مقاطع 
ومفائ وكيف یشم بالسور ولا یات وكيف يكون القدم معجزڈالرسول عليه السلام 
el‏ هي فعل خارق للعادة وكل فمل فهو عفلوق ككيف يكون کلام الله تعالى فد 

Lb‏ اتکرون ان لفظ القرأن مشترك بين alate! al‏ وام لا فان اعترفم به فکل 
ما اورده السلون من وصف القر أن باهو قد مكقوهم القرآ ن كلام لله تعالیغیر مخاوق 
ارادوا به المقرو وکل‌ماوصنوه به ممالا بحتملمالقد ككونهسوراو ایات وطامقاطمومفاج 
ارادوا به المبارات الدالةعلى الصنة القدئة الى هي قرأة واذا صار الاسم NT‏ 
التناقض فالاجاع منعقد على اٹ لا قدم الا الله تعالی واقه تعالی يقول ( حتی عاد 
كالمرجون القدع ) ولكن تقول اسم القدم مشترك بين معنيين فاا ثبت من وجه ل 
سمل نفيه من وجه اخر gt UG‏ القرا نوهو جوابع کل ءا بوردونه من الاطلافات 
ual!‏ فان الكروا كونه مشک 

تقول اما اطلاقه لارادة القرودل عليه کلام al N‏ عنهم ol Bal‏ 
غير يلوق مع اہم انهم واصواتهم وقراءتهم افم ELD‏ 
فقد قال الشاعر 
خبط عنوان الجود بهد بقع الیل سج Wigs‏ 
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يعني القراءة وفد قال رسول teat) Joa‏ وس ما اذن‌ائہ لشي. کازنهلبی‌حسن 


BIE بالقرا*ة وقال كافة السلف القران كلام اللہ خير‎ oS بالقران والئرم‎ eal 
فبان انه اسم‎ (Get وقالا القرآن وقي فمل الله تعالی اذ لوا ان القدم لا يكون‎ 


ait‏ ومن لم يفوم اشتراك االفظ ظن ناقفتي هذه الاطلافات 
ہل الاستبعاداامسس که ان يقال معلو م أنه لاسموع الا نالا لا ضواتوکلام الله و الان 
بالاجماع و بدليل قوله تعالی( ون احد من SENS AM‏ اجره حتى یم كلام الله) 
فقول Spall oO)‏ ا'سخوع الشرله عند الاجارة هكلام الله تعالى القند لام 
نه فاي فضل لموسى عليه لام في ختصاصه بکون هکلب pb‏ لمشركين وم معون 
ولا بتصور عن هذا جواب الا ان نقول “حوع موسی علیەالسلام صفة قدية HE‏ 
al,‏ تعالی ومسبموع المشرك اصوات دالة على تلك الصفة وتبين به على القطع الاشتراك 
اما في اسم الكلام وهو میة الدلالات باسم المدلولات فان الكلام ه كلام النفس Gad‏ 
وککن الافاظ الا عليه اي تس یکلام کا تس اذ يقال ممعت فلان وانا 
عم کلامه الدال على علہ واما في اسم المع فان المنهوم المعلوم بسماع غيره فد “می 
“موب کیا يقال معمت کلام الامير على اسان رسولہ ومعلوم ان کلام الامير لا بقوم 
بلسان رسوله بل المعو عكلام الرسول الدال علی كلام الامير ففا ما اردنا ان 
نذکرہ في ايضاح مذھب اهل السنة فيكلام النفئ اامدود من الغوامض وبقیةاحکام 
الكلام نذكرها عند التعرض لاحکام الضفات 
# القسم الثاني من هذا القطب 96 

في احکام الصفاتامقما يمرك فيها او ينارق وي ار ماک( اک الاو إل)ان 
الصفات السبعة التي دلاناعلیپا ليست الذات بل iF‏ ا دةعلى الات فصانع العامتعالى Ve‏ 
عالم بعلم وحييحياة وقادر بقدرةعكذافيججيع الصفات .وذهبتالمنتزلة والفلاسفة الیالکار 
ذلك وفالوا القدم ذاتواحدةفدية ولا يجوز اثبات ذوات فدية متعددة واغاالدلیل يدل 
على كونه عا فادرا حي لا لی الع اقدر والحياة ولنمين العم من الصفات حتی لا 
che‏ الى تكرير جیع الصفات وزعموا انالملمية حال الات وليست بصفة کی لا 
ناقضوا في صنتین انه مريد بارادة زائدة على الات Key‏ بكلامهو زائد على 
انات الا ان الارادة يخلقها في غيزحل والكلام خلقہ في جم جاد ويكون هو 


IF 
والقلاسفة طردوا فياسهم في الارادة واما الكلام فاغهم قالوا اه‎ a, Kl 
5 انهيخلق في ذاتالنبي عليه الام سماع اصوات منظومة امأ فی النومواما فيا‎ 
لا‎ Cle بل تيع الي کا بری الام‎ EN اثلك الاصوات وجود من خارج‎ 
لما وتكن تحدث صورها قي دماغه وكذلك مع اصوات) لا وجود لها حتى ان اطاضر‎ 
مذعورًا‎ Gil ویہولہ الصوت وت المائلو بزيجه و ينتبه‎ Ge لا يع والنائؤقد‎ AN عند‎ 
في النبوة ينتعي صفاه ننسه الى ان بری في اليقظة‎ AG)! De و ز موا ان ابي اذا كان‎ 
منظومة فحفظها ومن حواليه لا يرون ولا توس‎ Bel تجيبة ويسعع منها‎ y= 
وسماع القرآن «نهسم ومن لبس في الدرجة‎ SEM عدم برؤبه‎ gall «مذا‎ 
العالیة في النبوة فلا بری ذلك الا في الخام فهذا ُقصيل مذاهب الضلال والغزض‎ 
Aol اثبات الصفات والبرهان القاطع ہوا ان من ساعد على انه تعالى عالم فقد ساعد على‎ 
حالة وصفة‎ Je المافل بعقل ذاۃ و يعقلبا‎ arly علا فان المفيوم من قولنا عالم ومن له عل‎ 
بعد ذلك فیکون فد عقل صفة وموصوةً والصفة عل مغلا وله عبارتان‎ 
احدهاطويلةوكي انقو هذه تناها لاخری وجیزۃاوجرت:التصریف‎ 
والاشتقاقوشي ان الذات عالة کا نشاهد الانسان تخص ونشاهد نعلا ونشاهد دخول‎ 
فله عبارة طويلة وهو ان تقول هذا الشخص رجله داخلة في نعلماو نقول‎ Jel رجله‎ 
هو منتعل ولا مم ىككرنه منتعلاً الا انه ذو نملوما يظن من ان قیام الط نات پوچب‎ 
الذات حالة نسمی عالية هوس عض بل الم هي ا الة فلا معنی لکونہ عات الا کرن‎ 
العافي من الالفاظ‎ GEV الذات على صنة وحال :اکا فۃالحال ول فقط ولکن من‎ 


تكررت الالفاظ بالاشتقاقات فاشتضاق صفة الم مر لفظ العم 
4 جيع ما قیل وطول من العلة 
جلي بول القل ان | يتكرر على سمعہ تردید تلك WY!‏ 
ومن علق ذلك بغهمه فلا يمكن نزوعه منه الا بكلام طویل لا deck‏ هذا الفتصر 
والحاصل هو انا تقول الفلاسفة والمعتزلة هل القبوم من قولنا عالم عين الفبوم من قولنا 
موجودً! وفیسه اشارة الى وجود وز يادة فان قالوا لا فا | کل من قال هو موجود We‏ 
كانه قال هو موجود وهذا ظاهر MEY!‏ واذا 305 منپومه ز يادة EUS‏ يادةهل 
هي مختصة بذات الموجودام لام نان قالوا لا فبوصحال اذ خرج به عن ان یکون وص له 


uk 


وا نکان بالع الا ذلك وهي الزيادة الختصة بالذات الموج 
الزائدة على الوجود التي جسن ان يشتق للوجود بسبیہ مته اسم العالم ققد ساعدتم على 
Gal!‏ وعاد النزاع الى الفظ وان اردت ایرادہ على الفلاسقة 

فلت مفهوم قولنا قادر مفبوم قولنا عالم ام یرہ فان كان هو ذلك بعينه فتكأنا قانا 
قادر فادر فانه تکرار عض وان كانغيره فاذا هو المرادتقد اٹم مفبومين احدهيا يعبر 
عنه بالقدرةوالآخر الم ورجع الاانكار Lill JI‏ 

فان قیل نوک أمر مفبومہ عين المفهوم من 32 آ مروناءومخبر او غيره*فانكانعينه 
نہو تکرار عض وان كان غيره فليكن له کلام هو أمر وآخر pin‏ وا خرهوخبر وليكن 
خطاب کل شي مفارقا طاب غيره وكذالك مفروم قوكم انه fle‏ بالاعراض اهو عن 
مفهوم قوم انعم بالجواهر او غیرہ٭فان کان عینہ فليكنالانسان العالمبالجوهر le‏ بالعرض 
بمين ذلك الع حتی fo gles‏ واحد بتملقات ase‏ لا ابة اوا كان غيره SB‏ 
نه علوم ختلنة لا نها لما وكذلك انکلام والقدرة والارادة وكلصفة لا نباية انیا 
ينبفي ان لا يكون لاعداد تلك الصفة نباية وهذا مال فان جاز ان تکون صفة واحدة 
تكون هي الام ty‏ النهي وهي ابروننوب عن هذه المختلفات جاز ‏ نتكون صفةواحدة 
تنوب عن العمل والقدرة والیا: 
بنفسها كافية و یکون فيها معتی القد 


والجواب ان قول هذا السؤال يمرك فطبًا عظباً من اشکالات الصفات SAMs‏ 
حلہا بالختصرات ولکن اذا سبق الثم الى ایرادہ فلوم الى ميدأ الطر بق في عله وقد 
کاع عنه أكثر ا حصلین وعداوا الى الفسك بالکتاب والاجاع وقالرا هذه الصفات فد 
ورد الشرع بها اذ دل الشرع على العلم وفہممنہ الواحد لا alee‏ والزائد على الواحد ایرد 
فلا بمنقدہ وهذا لا یکاد بشني فانەقدورد بالام والدعی واغبر والتوراة والانجیل والقران 
فا gill‏ مان یقال الام غبر النعي والترنغیرالدوراۃ وقدوردبانه تعالى يع السروالملانیة 
والظاهر والباطن والرظب واليابس das‏ جرا الى ما بقل القران عليه 
فلەل اواب مانشير الیمطلع تحقيقهوهو ان کل فر بی من العقلاء مضطزالى ان يعترف بان 
الدلیل‌قد دل lp‏ زائدعلىوجودذاتالصانعسمهانه وهو الذي يعبز عنه بانه عالم وقادر 
يغبره والاحتالات فيه UK‏ طرفانوواسطة والاقتصاد اقرب الى السداد اما الطرفان 


ser 


فاحدها في ار يظ وهوالافتصار على ذا تواحدة Gog‏ جیع ه الممافي وتتوب عنها ک 
فالت الفلاسفة او الثاقي طرف الافراط وهو ASI‏ لاحادھا من dl‏ 
والكلام والقدرة وذلك سب عددتعلقاتھذہالصفات وھذا اسراف لاصاير اليه الابعض 
المعتزلة و بعض ألكرامية 

والرايالثالث هو القصد والوسطوهو ان يقال الختافات لاختلافها درجات فيالتقارب 
والتباءد فرب ont‏ مختلفين بذانیها GIST‏ المركة والسکون واختلاف القدرة 
das‏ والجوهر والعرض ورب شئین يدخلان تحتحد وحقيقة واحدةولا يختلفان لذاتيهها 
اما یکون الاختلاف قیعا من جهة لغاير التعلق فليس الاختلاف بین القدرة والسلم 
کالاختلاف بين العم بسوادوال بسواد اخر او بیاض اخرولذاك اذ حددتالعم Ag‏ 
دخل فيه الم بالعاوماتکاہا 

فنقول Jala‏ الاعقادان يق لكل اختلاف برجم الى تباين الذوات Apel‏ 
فلا یکن ان 5S‏ الواحدمنها و ينوب عن الختلفات فوجب ان بكرن الم غير القدرة 
وكذلك الياة وکذا المناتالسبمة وان تكون الصفات غیرالذات من حیٹان Za‏ 
بين الذات الوصوفة وبين الصفة اشد من ا 5 

واما العم بالشي, فلا ار ی الا من جيذ نار ان 
اتيز الصفة القد: 

فان JS‏ فليس في هذا فلع دا برالاشکال لانكاذا اعترت 
اختلاف التعلق فالاشکال فام فا اٹ والنظر فی سب الاختلاف يمد وجود الا لاف 

فاقول غاية الناصر لذہب ممسین ان بظہر على القطع ترحج اعتقادہ على اعتقاد 
غيره وقد حصل هذا علي القطع اذ لا طر یق الا واحد من هذه الثلاث او اختراع 
رایع لا يعقل وهذا الواحد اذا قو بلبطرقيه التقابلین لمع على القطع رجمانه واذ ل 54 
بد من اعتقاد ولا معتقد الا هذء الذلاث ing‏ اقرب الثلاث فب اعتقاده وان بق ءا 
يمبك في الصدر من اشكال يازم على هذا واللازم على غيره اعظ مه وتعليل الاشكال 
SS‏ اما قطمه بالكاية والمنظور فيه ي الصفات القدية التعالیة عن افہام الق فهو 
امر gat‏ الا بتطویل لا dase‏ الكتاب هذ هو الكلام العام 

واما ا 


فاد بغیرقدرتجاز ان يكون مر يد" بقير ارادةولا فرقان تھا 


eu} 


فان قيل هو قادر لنفسه فلز کان قادرا على جیع الفدوراث ولو كان مر بدا 
لنفسه لكان مر ید! لج ا ET‏ من ت یکن ارادتہا علي البدل لا 

aces‏ و علق بالضدين 

والجواب ان نقول قولا انه مريد لنفسدم ختصی بیعض الحادثات الرادات کا فلت 
قادر انفسه ولا اتعلق ندرته الا يعض المادثاتقان dle‏ افعال البوانات والتولدات 
خارجة عن قدرته وارادته جیما عندک فاذا جاز ذلك في القدرة جاز تی الا 

واما الفلاسفة فانہم ناقضوا في الكلام وهو باطل من وجبین*احدها قولم أن الله 
تعالى متکا مع انهم لا بثتون کلام النفس ولا يثبشون الاصوات في الوجود وان 
سباع الصوت EY‏ في اذن البي من غير صوت من Weta So! sleds ie‏ 
يحدث في دماغ غيره موصوً باندمتكا از ان بکون موصول بانه مصوت Ay‏ ك لوجود 
الصوت والمركة في غيره وذلك مال + والثافي ان ما SS‏ رد للشرع كله فا 
ميد ركه النامخيال لا حقيقة افاذا رددت معرفةالنبي نکلام الله تعالى الى اشقبل الذي 
يشبه اضفاث احلام فلا پٹی به الني ولا یکون ذلك علا وبالجلة هرثلاه لا يمتقدون 
الین والاسلام واا بنجماون باطلاق عبارات احتراؤٌ امن السيف والکلام ہم في 
اصل النعل وحدث العالم والقدرة فلاتشتفل مهم هذه | لتفميلات 

فان فيل افتقولون انصفات اله تعالى غير له تمالی 

فلا هذا خطاء فانا اذا فلا اههتمالى فقددالنابدعلى الذات مع الصفات لا على الذات 
تجردها اذ اسم ail‏ تعالى لابصدق على ذات قد اخلوها عن صفات الآلمية کا لا بقال 
الفقه غير النقيه ويد ز ید غيرز بد و بدالتجار غير الغغار لان بعض بعض الداخل في الاسم 
لا یکون عي نالداخل في الام فيد ز يدايس هو ز يدولا هو غير ز بد بلكلا الافظين 
ال ومکذا كل بعض فلي غير لكل ولا هو بینه لكل فلوقيل الفقه غير الانسان فهو 
تجوز ولا يجوز ان يقال غير النقيدفانالانسان لا يدل على صفة النقه فلا جرم يجوز 
ان يقال الصفتغیر الذات التيثقوميها الصفة کا يقال العرض اقا بالجوهر هو غير الجوهر 
على معني ان مفہوم اسمہ غير مقهوماسمالآخر وهذا حصر جايز بشرطين 

احدها ان لا ينع الشرع من اطلاقه وهذا ختعی باه تعالى ( والتانی ان )ینیم 
من الغیر ما جوز وجوده دون الذي هو غيره بالاضافات اليه فانه ان فهم ذلك ل يمكن 
ان يقال سواد ز يد غير ز بد لانه لا بوجد دون ز يدفاذا قد اتكشفبهذا ما موحظ 


الممنی وما هو حظ || 
الک الثاني في الصفات gai‏ ان هذه الصفات كلها قایة بذاته لا يجوز ان يقوم شي“ 
متها ats‏ ذاتهسواء كان في عل او لم یکن فیعل واما A yall‏ فانہم حكوا بانالارادة 
لا قوم بذاتہ تعالی فانہا حادثة ولبسهو he‏ لحوادث ولا بقوم تمل آخر لانه يوادي 
الى ان يكون ذلك ا حل هو المريد به فعي توجد لا في “مل وزعموا ان الكلام لا يقوم 
بذانه لانه حادث GG‏ يقوم سم هو جاد حتی لا يكون هو المتكلم به بل اک 
به هو الله جمانہ + اما البرهان على ان الصفات ینب م بالذات فهو عند من فهم 
«اقدمناءمستخنيعنهذان لديل لاد علی وجودالصانع Saale‏ بعد عل ان الصائع تالف 
کذا ولا ga‏ بانه تعالیعلی صفة كذا الا هتم تلثالصفة ولا فرق بین كونه على 
تلاك ااصفة del gins tall ous‏ بذانهتعالیع واحد (i‏ 
اور یدوفامت بذانه تعالىارادة واحد تومفہوم قولدا لم لقم ذاتهارادةوليس بريد واحد 
تیه الذات مريدة باوادة ملت Peace‏ رک رکه تم به واذا ل ثم الارادة 
به فسواء كانت موجودة او معدومة فقول القائل انەمرید لفظ طا لا معني له ومكذا 
المتكلم فانه‌متکلم باعتباركونه عملا الکلام اذ لا فرق بین قولنا هو متكا وبين قولا قام 
الكلام به ولا فرق بين فولنا لیس بتكم وقولدا ل يتم بذائ هكلام کا في كونه مصوڈا 
وکا *فان سدق على الله تعالى قولنالم یتم بذانه کلام صدق قولنا لیس بتکم لانما 
عبارنان عن معنی واحد والمجب من قولم ان الارادة توجد لا في حل فان جاز وجود 
صفة م نالصفات لا في مل فلز وحودالمل والقدرة والسواد والمركة بل الكلام فل فا 
ale‏ الاصوات فش SB‏ في غير تمل ؛ وان یعقل اه وت الا فی ل لانه عرض وصفة. 
IG‏ الارادة ولو Jal aS‏ انه خا LOE‏ لاني ڪل وخای ارادةفي Je‏ تكان المكس 
كالطرد SG‏ لما كان اول الخاوفات تاج الى الارادة ولحل مخاوق | يمكنهم لقدير 
محل الارادة موجود! قبل الارادة اه لاعل قبل الارادة الا ذات الله تعالى و 
يجعلوه تمل للحوادث ومن جعله محلا موادت اقرب حال منهم فان TE!‏ وجود ارادة 
في غير حل واتحالة كونه مرید | بارادة لا قوم به ly‏ حدوث ارادة حادثةبه بلا 
ارادة تدرك بیدیہة المقل او نظرہ اللي فہذہ ثلاثة اسقالات جلیقواما اسخالة کونه 
خلا Salt‏ فلا يدرك الا بنظر دقیق کا سن ذکرء 
الاقتصاد Rak‏ 


انف 


اک الثالث ان الصفات كلها قدية فانها ان كانت حادثةكان القديم Me sla‏ 
Sal‏ وهو محال او كان يتصف بصفةلا ثقوم به وذلک‌اظہر ات 
احد الى حدوث المياة والقدرة واا اعتقدوا ذلك في العلم Sal bly‏ وف الارادة وف 
الكلام ونحن نستدل على اسغالة كونه Ye‏ لعوادث من ثلاثة اوجد 

الدلیل الاول ان کل حادث قبوجايز الوجود والقدے الازلی واج ب الوجود ولو نطرق 
الجواز الى صفانہ لكان ذلك مناقض) لوجوب وجوده فان الجواز والوجوب بتنافضان فكل 
ماهو واجب الذات فن حال ان یکون ple‏ الصفات وهذا واج بنفسه 

الثافي وهو الاقوی انه لو قدر حلول‌حادث بذانہ لکان لا يخاو اما ال پر اق الوم 
الى حادث سيل قبله حادث اولا برتقي اليه بل کان حادث jg‏ ان یکین 
حادث فان لم برتقي الوم اليه ازم جوز اتضافه بالحوأدث ايد ولزم منه حوادث لااول 
ها وقد قام الدليل على اما ing‏ القسم ماذهب اليه احد م نالعقلاء ونر یوم 
الى Sale‏ ا تال قبلہ حدوث حادث فتلك MEY!‏ اقبول الحادث في ذانه لا تخاو 
انا ان تکون لذانه او زايد عليه وباطل ان کون اد عله فان کل زايد بفرض SE‏ 
القديرعدمه فیازم منه تواصل الحوادث ابد وهو حال فل ببق الا ان امتهالتهمن حيث 
اجب الوجود يكون على صفة بستحیل ما قبول اطوادث أذانه فاذا كات ذلك 
في ذانه ازلا اسقال ان محال ple‏ و بنزل ذلك منزلة allel‏ لقبول 
اللون ازلا فان ذلك ببق فیا لا ال لائہ لذانہ لا يقبل اللوان all lal‏ و جز 
ان yas‏ :لاگ الاخحالة الى الجواز فكذلك ساثر الحوادٹ٭ذان قيل هذا ببطل بحدٹ 
العام فانه کان مک قبل حدوثہ و یکن الوم By‏ الى وقت بستحیل حدولہ قبله ومع 
ذلك بستحیل حدوثه ازلاً by‏ يستحيل على BEN‏ حدوثه 
هذا الالزام فاسد فان J‏ ابات ذات تنبو عن قبول حادت تکوم واجبة. 
ا یجواز قبول الحوادث والعالم لبسله ذات قبل الحدوث موہ 
حت ينقاب الى قبول جواز الحدوٹ فيازم ذللشعلى مساق دلیلدا+ 
با العام ذات قي المدمقديمة قابلۃمدوٹ بط عليها المدوث 
بعد ان لم یکن فاما على اصلنا فغير لا زم واا الذي تقوله في الم انه فمل وقدم all‏ 
عمال لان اد لا Ys oS‏ 

الدليل الثالتهو انا تقول اذا قدرنا فيام Sale‏ بذانه فهو قبل ؤللكاء! ان يتمف 


ah 


سس مسب 
بضد ذلك الحادث او بالانتكاك عن ذلك الحادث وذلك الضد او ذلك الانتکاك ان 
کان Eas‏ استحال بطلانه وزواله لان القدج لا بعدم وان کان حاو كان قبله حادث 
لا محالة وکذا قبل ذلكالحادت حادث, بودي الى حوادث لا اول لها وہوعحال و نتف 
ذلك بان تفرض في صفة معینة كاتكلام مثلاً فان الكرامية YB‏ انه في الازل متکلم 
على معنى انه قادر على خلق الكلام في ذانه ومهما احدث شيت في غير ذاته احدث في 
ذانه قوله كن ولا بد ان يكون قبل احداث هذا القول سا کت ويكون سکوته Gab‏ 
واذا قال جهم انه يحْدث في ذاته علا فلا بد ان یکون WWE AS‏ ونکون فاته فد 

فنقول السکوت اد وال القدية ستحیل بطلانهعا ما سبق من الدليل على 
استحالة عدم القدیم٭فان فيل السکوت لیس بشيء أنما برجم الى عدم الكلام والغفلة 
ترجع ال عدم ال والجبل واضداده ناذا وجد اتکلام | پل شيە اذم يكن ثيه 
الا اللذات deal‏ وهي باقية ولکن انضاف ای موجود آ خر وهو الكلام والملم فاما ان 
يقال انعدم شى« فلا ويتنزل ذللك منزلة وجود العام فانہ بطل العدم القدم ولک 
العدم ليس بشیە <تی يوصف بالقدم ويقدر بطلائه*والواجبمنوجبين ( احدها) ان 
فول القائل السكوت هوعدم الكلام وببس بصفة والففلة عدم ال وليست بعفة كقوله 
البياض هو عدم السواد وسائرالالوان ولیس باون والسكونهو عدم ار كة ویس بعوض 
وذلك Sle‏ والدليل الذي دل على استحالته بعينه يدل على استحالة هذا وا لصوم في 
هذه all‏ معترفون بان السكون وصف زايد على عدم ال رکه فا نكل من يدعى ان 
السكون هو عدم المركة لا بقدر على اثبات حدث العام نظہور ال رکه بعدالسكون اذ 
دل علي حدث HAT AB‏ ظہور الكلام بعد السكوت بد على SAN ede‏ منغير 
فرق اذ الاك الذي به یعرف کون السكون معني هو مضاد لھ رک بعينه يعرف ب کون 
السكوت معتی يضاد اتکلام وکون الغقلة ممنی بضاد ال وهو انا اذا ادرک 
gle‏ الذات السا كنة SA,‏ فان الذات مدركة على lly WIL‏ 
لین ولا ترجع التفرقة الى زوال اس وحدوث امرفان الثيء لابفارق نفسه ندل 
ذلك على ان كل قابل الشي: فلا خارعنه اوعن ضده وهذا مطرد في الكلام وف 
العلم ولا ام على هذا جود الم وعدمہ فان ذلك لا بوجب ذاتين فا 
تدرك في الحالتین ذات‌واحدة Tyla‏ علیہا الوجود بل لاذات العالم قبل الحدوثوالقديم 
ذات قبل حذوث الكلام عل علي وجه خالف الوجه الذي عم عليه بعد حدوث الكلام 


Gu} 


لا خرج منها 

اجه الثاني في الانقصال هو ان سل ايتا ا نالسكوت لیس معني واغا يرج ذلك 
الى ذات منفکة عن انکلامنالانفکاك عن الكلام حال اك لاععالۃ یعدم بطر بان 
الكلام غال الانکال تسبي Coe‏ او وجو اوصفة او هيئة ققد gal‏ الكلام Bl‏ 


قد وفد کر ان القسدي لا يق سواء کال ذا او Vo‏ او صفة وليست 
Gs Kay!‏ فقط بل تکونہ قدي ولايلئم عدم العام فانه انتنی ماقم لان عدم 
Hall‏ لیس بذات ولاحصل منه حال لذات حتی بقدر تغيرها وتبدها على الذات والفرق 
بينها ظاهى*فان فيل الاعراض كثيرة وم لايدعى کون الباري عمل حدوث ثي, 
منها كالاوان وال لام واللذات وغيرها ey‏ الكلام في الصفات السبعة التي ذكرتوها 
ولا نزاع من اتا فيالحياة والقدرة وان Je‏ ثلاثة فيالقدرة (۱) والارا 
وف معنى الم عم والبصر عند منینٹھا وهه الصفات VBI‏ بد ان 
م ایل ان ثقوم بغیرہ AY‏ لا بکورت Gace‏ بها هب ان لقوم بذائہ فیازم مند 
كونه لا تحواوث 

اما العم بالحوادث فقد ذهب جهم الىانها علوم حادثة وذاك لان اله تعالی SW)‏ 
dle‏ بان الم كان قدوجد قبل هذا وهو في الازل ان کان We‏ بان كان قد وج دکان 
هذاجهلا لاعلا واذا لم يكن عانابانه فدوجدكان جهلا لاءلاواذالم يكن عا اوهو SV‏ 
عم فقد yb‏ حدوث العلم بان العام کان قدوجد قبل هذا وھکذا القول في کل حادث 
واما الارادة فلا بد من حدوئها فانها وکانت قدية لكان الراد معہا٭ فا القدرة 
تا وار نفعت موی منهاوجب حصو ل المراد قکیف تخر اراد عن الارادة 
غيرعايق فلبذا فالت المتزلۃ Syne‏ ارادة قي غير Je‏ وفالت الكرامية 
بحدوثها في ذانه ور با عبروا عنه بانه يخلق اچاد في ذاته عندوجودكلموجود وهذا 
راجع الى الارادة 

واما الكلام 


(۱) اض في الكلام 
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وفيه اخبار عا مضی تکیف قال في الازل ( انا 


uk 


وس چ 
ارسلنا SNES‏ قومه )و يكن قد خلق نوخ بعد وکیفةال قي الال EN) eh‏ 
نعليك ) ول خلق بعد موسي GS‏ امر وتعی من غير مأمور ولا منعي واذا کان 
ذاكعالاً م عل بالضرورۃ انه آروناہ واستهال ذلك في القدم ط قطن انه صار ار 
Col‏ بعد ان لم يكن فلا معنی نکونہ he‏ وا الا هذا»والجواب انانقول مھا We‏ 
بهة في هذه الصفات الثلاثة انتہضی منه دلیل مستقل على بطال كونه محلا لواد 
اذ م يذهب اليه ذاهب الا ببب هذه الشببة واذا آتكشف کان القول بہا باطلاً 
كالقول بانه Je‏ للالوان وغيرها مما لا يدل دلي لعلى الاتصاف بها ٭فنقول الباري تعالی 
فی الازل عل بوجود الا وجوده Lins‏ العم صفة واحدة مقاضاها في الازل 
ام بان Hla‏ یکون بعد وعند الوجود الل بانه کین بعدهالعل بان هکان وهذءالاحوال 
انعاقب على العام ويكون مک وف له تعالی تلك الصفة وقي لم لتغير وانا المتفير احوال 
العام وايضاحه ts‏ وهوانا اذا فرضنا للواحد متا We‏ بقدوم ز يد عند طلوع امس 
وحصل له هذا الما بل طلوع امس ول ينمدم بل ی ول یلق له عم آخرعند طلوع 
الس فا حال هذا الشف عند الطلوع ایکون le‏ بقدوم ز يد او غير عام وال ان 
oS‏ غير عام لاه قدر بقاه الم بالقدوم عند الطاوع وقد عر OV‏ الطاوع نیمه 
بالفرورة ان یکون le‏ بالقدوم فلو دام عند انقضاء الطاوع فلا بد ان يكون le‏ اه 
کان قد قدموالعلالواحد افاد الاحاطة بنه‌سیکون واه کین انه قد كان PEK‏ 
ان يغهم عل اله دم اللوجب بالاحاطة بالحوادث وى هذا ينبني ان بقاس ام 
غة یتضع بها ری et‏ عند الوجود من غير حدوث 
ذلك الصفة ولا حدوث امر یا انا الحادث العوع Sly‏ والدليل القاطع على هذا 
هوان الاختلاف بین‌الاحوال شي» واحد في انقسامہ الى الذي كان و يكون وهو کاین 
وات الا ومعلوم ان العلم لا يتعدد بتعدد الذوات 
تیف پتعدد بتعدد احوال ذات واحدة واذا کان عل واحد يفيد الاحاطةبذوا. 
مت این ا یا احاطة باحوال ذات واحدة بالاضافة 
الى gall‏ والستقبل ولا شك ان جها ينن النهاية عن معلومات اقه تعالی م لا بت 
علوم لانهابة ما فیازمہ ان یمارف بعل واحد gla‏ يعلومات مختافة كيف يستبهد ذلك 
فياحوال مارم واحد aie‏ اله be}‏ له عر بك زحادث کان ذلك الم لايخو امان 
بكرن la‏ اوغیر معلوم فانم بكرن معا قہو ال لانہ Sole‏ وان جازحادٹ ANY‏ 


لف 
يجوز الا يعم الحوادث 


مم انه فيذاته اول بان قب 
وان کان sles‏ المع اخر وكذلك لتق ایام آخرا انہاية ما وذلك 
ععال+واماان پملا الحادٹ وال با حادث نفس ذلك العلم فتكون ذات ال واحدة فا معلوءان 
احدهياذات والاً خر ذاتالحادث فيلزم منه لا حالة تجو بز عا واحد ب مين مختافین 
عل واحد يتعلق باحوال معرم واحد مع اتاد العم ولزهه عن التغير 
منه فاما الارادة ققد ذكرنا ان‌حدوغا بغیر ارادة اخری محال وحدوٹھا 
1 تماق الارادة القدية بالاحدا شغير محال و JB‏ 
ان علق الارادةبالفدع فل یکن الما قدیّالانالارادع تعاقت باحداثهلا بوجوده قي القدم 
وقد سبق أ يضاح ذلك وكذلك انکراي اذا فال يحدث في ails‏ ایجادا في حال حدوث 
الما فبذلك يخصل حدوث الم قي ذلك الوقت فيقال له وما الذي خصص ME‏ 
المادث في ذانہ بذاك اوقت فیعاج الىعخم ىآ خر فيلزمهم في الايجاد ما ازم الممئزلة 
في الارادة الحادثة»وءنقال منہم ان ذلك الايجاد هوتوله كن وهو صوت فبو محال 
من ثلاثة اوجہ٭احدھا ال نام الصوت بذاته وال خر ان SA‏ حادث ایض 
فان حدث من غيران يقول له کر فلییدٹ العالم من غسیران يقال له كن فان 
asl‏ قول كن في ١‏ قر القولالاخر اثالث والالث qbdl‏ 
و تال الي غير VE ale‏ بنبخي ان پناظرەن gal‏ عقلہ الى ان قول يحدث في 
فاته بمدد کل حادث في کل وق ع الآف الآف اصوات في كل 
aah‏ ومعلوم ان النون وانکاف لا کن ا 
انون بعد الكاف لان ا جم بين الحرفين تحال وان جع وا 
ولا کلام وکا یل امع بين حرفين مختفین كذااك بین حرفين مان ولا عقل 
في اوان‌واحد الف الف كاف کا لا بعقل الكا ف والنون VSS‏ حقهم‌ان بسارزقوا الله 
عقلاً وهو ام لهم من‌الاشتغال بالنظر 
والثالث ان قوله كن خطاب مم العالم في حالة العدم او فی حالۂ الوجودفان كان في 
حالة العدمفالمعدوم لا یفہم الطاب فكي ف Jee‏ بانیتکون بقولہ کن وان کان في حالة 
الوجود فالكائن كيف يقال له كن فانظر ماذا يقمل اله تعالى بن ضل عن سببله AB‏ 
اننع SB,‏ عقلہ الى ان لايغهم الم بقولہ تعالى ( اذا اردتا ان تقو لله کن قیکون) 
OLS al,‏ عن نفاد القدرة WS‏ حت اتجر بهم الى هذه الغازی نموذ باقه من SPN‏ 


4 


ةيومالفزع الأكبر يومتك فالضمائر وتبلى السرائر تيكف ا ذالهسار الله عن 
خبايث الجهال و يقال Jol!‏ الذي اعتقد قي اه تعالى Gy‏ صفاته غير اي السدید 
(لقد كنت في غفلة من هذا تکشننا عنك غطائك قبصرك اليومحديد). 

واما الكلام فہو قدي وما استبعدوه منقوله تعالى ( اخلم نعليك )ومن قوله تعالی(انا 
ارسانا (yi‏ استبعاد مسنندہ اقدیرم الكلام صونا وهو حال فيه ولیس تجال اذ فہم 
كلام النفس ٭ فانا نقول يقوم بذات اه تعالى خبر عن ارسال نوح العبارة عنه قبل 
ارساله انا وسله و بعد ارساله انا ارسلنا واللفظ ختاف باختلاف الاحوال والعنی‌القام 
تعالى لا يختاف فان حقيقته انه خبرمتعلق تخبر ذلك ابر هو ارسال نوح في 
cis‏ المملوم وذاك لا يختلف باختلاف الاحوال کا سبق في الم وكذالك قوله اخلع 
نعليك لفظة ندل على الام والامر افتضاہ وطلب يقوم بذات الام وليس شرط 
به ان یکون alll‏ موجودا ولكرن يجوز ان يقوم بذانه قبل وجود الامورفاذا 
وجد المأمور كان مأمورًا بذاك الافتضاه بعینہ من غير تحدد اقتضاء آخر وک 
شخص ليس له واد و یقوم پذانه افتضا طلب العلم منه على تقدیر وجوده اذ بقدر 
في نفسه ان يقول اواده اطلب Jal‏ وهذا الافتضاء يتتحز قي نفسه علي لقدیر الوجود 
فلو وجد الولد وخاق له عقل وخلق له عم با في نفس الاب من غير لقدبر صياغة لفط 
*“موع وقدر بقاء ذلك الافتضا على وجوده الم الاين انه مامور من جهة الاب بطلب 
العلم في غير اساثتاف افتضاه "دد في النفس بل ببق ذلا الافنضا نم المادۃ جار Ay‏ 
بأن الابن لا يحدث له علم الا بافظ يدل على الاقتضأ الباطن‌فیکون فوله بلسانه اطلب 
العلم دلالة على الاقتضا الذي في ذاته سواء حدث في الوقت او كان قدي بذاتہ قبل 
وجود ولده ڈپکذا ينبي ان یفہم قيام الامر بذات الله تعالى فتکون الالفاظ الدالقعليه 
حادثة والداول as‏ ووجود ذلك المدلول لا يستدعي وجود لامور بل تصوروجودہ 
مها کان الامور مقدر الوجود فان کان مستحيل الوجود ر با لا بتصور وجود الافتفا 
من یم TE‏ وجوده فا لا نقول انالقهتعالى يقوم بذاته Lal‏ قعل من St‏ 
وجوده بل lege‏ وجوده وذلاث غير مهال#فانفيل افتقولون ان الله تعالی في الازل 
آمر وناب٭فان قم انه رفکیف یکو Ty‏ لامامورل وان قلم لافقد سار امر ابعدان لیکن 

قادا| ختاف الاصحاب قي جواب‌هذ| وا ختاران تقول هذا نظر ghey‏ احدطرفیه نی 
والاغر بلاق الاسم من حیث الاغة فاما حظ gall‏ فقد اتكشف وهو ان الاعف اء 


00 


cal‏ معقول وان کان Je GL‏ وجود الامو رکا قي حق الولد ینبغي ان .يقال اسم 
الام ينطلق عليه بعد فہم الأ مور ووجوده ام ينطلق عليه قبله وهذا امر اي لا 
کون 
بني الناظران یشتفل بامثالہ ولکن الحق انه وز اطلنه عليه كا جوزوا آمیة الله 
تعالی قادرًا قبل وجود القدور وم يستبعدوا فادرًا ليس له مقدور موجود بل قالوا 
القادر یستدعی مقدور" Gian‏ لا موود فکذاك الا بر بستدعی مأ مورا مان 
جود| واامدوم معلوم الوجود قبل الوجود بل يستدعى yelp)‏ به کا يستدعى 
ور ویستدعی ار ایض والمأمور به يكون معدوہاولا يقال انه کیف يكون ادر 
من غير مامور به بل يقالله مامور به هو معلوم ولیس يشترط كونه موجودً! بل شټرط 
كونه معدوما بل من امر ولده على سبيل الوصیة بامر تم توق فاق ود چا اوصى به 
يقال امل امر والده والامر معدوم والامر في نفسه معدوم ون مع هذا تطلق اسم 
امتٹال الامر فاذا لم يستبعد کون اطامور Sse‏ للامر ولا وجودالامر ولا الا مر by‏ 
رکون الامر امرًا قبل وجود الأ مور به فن اين یسندعی وجود المأمور ققد 
ف من هذا حظ اللفظ والەنی ge‏ ولانظر الا فیھا فہذا ما اردنا ان نذکرہ 
في el‏ كونه معلا" موادٹ اجالاً ولغمیلاً 
الحم الرابع ان الاساي ا شیقة قه تعالى من هذه الصفات السبعة صادفة عليه 
ازلاً واب | فبو في القدم كان حي فادرا عا میم بصيرًا CS‏ واما ما يشئق له من 
الافعال کارازق واغالق ally‏ والمدل ققد اختلف في انه بصدق في الازل ام لا 
وهذا اذا کشف الفطاه عنہ تبین اسئهالة الحلا ف فيه 
والقول الجامع ان الاسا. 
على ذانه کالوجود وهذا سا 
الثاني ما یدل‌علی الذات 3 زیادۃ سلب کالقدء‌نانه يدل على وجود غير مسبوق 
بعدم ازلاً والباقي فانہ يدل على الوجود وسلب العدم عنه آَخرًا وکالواحد فانه يدل 
على الوجود وساب الشرزيك وكالفني فانہ يدل على الوجود وسلب الحاجة i‏ این 
يصدق ازلاً وابدًا لان ما يلي عنه يبلي ازم الذات على الدوام 
الثالث ما يدل على الوجود وصفة زائدة من صفات المعنى كاي والقادر والمتكم 
والمريد وا'سمیم والبصير والمالم وما بر الى هذه الصفات السبعة کالا مر والناي: 
واظہیر ونظائرء فذلك ابق بمدق عليه ازلاً وید عند من به 


قدم جميع الصفات 
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الرابع ما يدل على الوجود مع اضافة الى قعل من افعاله كالإواد والرزاق واخالق 
ill,‏ والمذل وامثاله وهذا ختلف فيه تقال قوم موصادق ازلاً اذ لولم یمدق لكان 
Gy alll‏ للتغير وقال قوم لابصدق اذ لاخلق في الازل BEGG‏ والكاشف 
للغطاه عن هذا ان السيف في المد يسعى Coyle‏ وعند حصول القطع به وفي تلك 
المالة على الافتران “می صارء) وها تعنيين مفتلفين فهو في الغمد صارم بالقوة وعند 
حصول القطع صارم بالقعل وكذلك الاء في الكوز می مرو وعند الشرب يهى 
Gay‏ وها اطلاقان مختلغان فعنى آسعيةالسیف في النمد صارم) ان الصفة الو حصل 
بها القطع في الال لقصور في ذات السیف وحدته واستعداده بل لامر آخر وراء ذاته 
gals‏ الذي فی السیف: فی الغمد صارم) یصدق امم QE‏ علي الله تعالى في 
الازل فان ای اذ اجرى بالفعل لم يكن لتهدد اءر في الات لم يكن بلكل ما 
إشارط اقيق الفمل موجود في الازل gals‏ الذي يطلقحالة مباشرة القطع لاسیف 
اسم الصارملا بصدق في الازل نذا حظ gall‏ فقد ظبر ان من قال انه لابصدق في 
الازل هذا الاسم فبوحق واراد به gall‏ الثاني ومن فال یصدق في الازل فوو Ge‏ 
اوراد به gall‏ الاول واذا کشف الغطا علي هذا الوجه ارتفع اغلاف فبذا تام ما 
اردنا دکرہ في فطبالصفات وفد اشقل على سبعة دعاو وتفرع عن صنة القدرة ثلاثة 
فروع وعن صفة الكلام خمسة استبعادات واجتمغ م نالاحكام SRAM‏ بين الصفات 
اد بعة احکام فکان Ep!‏ قر پیا ن‌عشر بن دعوی مي صول الدعاوي وا نکان تبني کل 
دعوی داي یتوص الى ا بالقطبالثالث منآلکتاب‌ان القدتمالى 

القطب الثالٹ في أفعالاهه تعالى وجلة افعال جايزة لا ghey‏ *منها بالوجوب 
وندعی فی هذا القطب سبعة امور 

ندعی انه يجوز قه تعالی ان لا يكاف عباده وانہ يجوز ان یکئہم ما لا یطاق 
وانه يوز منه ايلام الباد بغیر عوض وجناية وانه لا يجب رعاية الالح للم وانہ لا 
يجب عليه ثواب الطاعة وعقاب المعصية وان المبد لا يجب عليه شي« بالعقل بل بالشرع 
على الله بط سل وان بعث لم یکن Coad‏ ولا ال نامك اغلرار صدقیم 
با جزة وجلة هذه الدعاوي تنبني على انث عن معني الواجب والحسن والقبيح ولقد 
خاض اظائضون فيه وطولوا القول في ان العقل هل سن و يقبح وهل بوجب Wy‏ 
کر المبط لانم لم يحصاوا ممني هذه الالفاظ واختلافات الاصطلاحات فيها وف 

الاقتصاد و 


yk 


تخاب خمیان في ا المقل واجب ام وها مد Unb‏ معنى الواجب فعا حملا 
متنقا عليه ينها فلق دم Sel‏ عن الاصطلاحات ولا بد من الوفوف على معني 
تة الفاظ وهي الواجب والحسن والقبیح والعبث والسفه وا حکة فان هذه الالفاظ 
مشتركة ومثار الاغالِط اجالما والوجه قي امثال هذه المباحث اننطرحالالفاظ ونخصل 
المعاني في العقل بعبارات اخرى تم eats‏ الى الالفاظ البحوث عنہا وننظر الى ثفاوت 
الاصطلاحات فیا فنقول اما الواجب فانه يطلق على فمل لا حالة و يظلق على القديم 
انه واجب وعلى الشمس اذا غربت انها واجبة ولس من غرضنا ویس GB‏ ان الفمل 
الذي as GAY‏ على SG‏ ولا یکون صدوره من صاحبه اول نرہ لا دی 
Gl,‏ وان ترج وکان اول لا يميه ابض بكل ترجع بل لا بد من خصوص BY‏ 
ومعاوم ان الفعل قد یکون انه يمل اله استعقب ترکه ضرا او یتوم وذاك 
الضرر اما عاجل في انیا واما جل في العاقبةوھو اما قر يبحمل واما عظم لايطاق 
مثلہ فانقسام all‏ ووجوه ترجه لمذہ الاقام ثابت في العقل من غير لفظ فلارجع ال 
الفظ فنقول مملوم ان ما قيه ضرر قريب حمل لامي واج اذ المطشان اذالم 
پادر الى شرب الا" نضرر تروق پا ولا يقال ان الشرب عليه واجب ومعلوم ان 
ما لا ضرر فيه اصلاً وککن في فعلہ فائدة لا !“می واج ارة Clas‏ الال 
والنوافل فيه فائدة ولا بجی oly‏ بل الخصوس بامم الواجب ما في SF‏ ضررظاهر 
فان كان ذلك في العاقبة اعني الآخرة وعرف بالشرع ففن ae‏ واحباوان كان ذلك 
في الدنيا وعرف بالمقل فقد يسمي Cal‏ ذلك وأجبًا فان من لا بعنةد الشرع قد بقول 
واجب على ماع الذي وت من الوح ان ی کل اذا وجد از ولمني بوجوب الاكل 
ترچ فعلہ على تركه با يتعلق من الضرر رکه ونسنا غرم هذا الاصطلاح بالشرع فان 
الاصطلاحات مباحة لا حر فيها للشرع ولا العقل وانما نع منه اللغة اذا لم يكن على 
وفق الوضوع المروف ققد تحصلنا على للواجب ورج مكلاها الى التعرض 
الضرر وكان احدما اع لا يختص بالاخرة والآخر اخصی وهو اصطلاحنا وقد بطلق 
الواجب جعني ثالث وهو الذي يودي عدم وقوعه الى امر محال کا يقال ما عل وقوعه 
فوقوعه واجب ومعناه انه ارت لم بقع بردي الى ان بنقلب الم Sher‏ وذلك محال 
فیکون معنی وجو یہ ان ضدہ محال فلیسم هذا المني الثالث الاجب 

واما الحسن غظ gall‏ منه ان dail‏ قي حت الفاعل ينقسيم الى ثلاثة اقسام احدها 
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افقه اي تلاج غرضه والتاني ان ینف غرضه Silay‏ ان لا یکین له في نله ولا 
في ترکه غرض وهذا الانقسام ثابت قي العقل فالذي یوافق الفاعل یسی Se‏ 
حقه ولا gee‏ سنه الا موافقنه افرضه والزي بنافی غرضه Gd gt‏ ولا معني تج 
الا منافاته لفرضه والذي لا بنانی ولا بوافق يسمي عبت اي لا فائدة فيه اصلا وفاعل 
العبث Bet‏ وربا سی Gee‏ وفاعل القبيح gel‏ النصل الذي ينضر به يسمي 
te‏ وامم السفيه اصدق منه على المابث وهذا كله اذا لم تفت الى غير الفاعل او 
۱ ير تبط الفعل پفرض غير الفاعل فان ارتبط بغير الفاعل وکان وان لغرضہ Gane‏ 
Grd‏ من وافقه وان کان Gls‏ می قبي وان كان Bly‏ تخص دون شخص “می 
في حق احدها حستا ونی حق الأآخر فيي اذ امم !+ والقبیح بأن الموافقة WE,‏ 
وها امران اضافيان مختلغان بالانشخاص و GALE‏ حق نص واحدبالاحوال و بج 
في حال واحد بالاعراض فرب فمل بوافق اشخص من وجه ويخالفه من وجه فیکون 
om‏ من وجه فيي من وجه فن لا دیانة له سن الزنا بزوجة الغیرو يمد Vill‏ 
hel‏ و يستقيح فمل الذي يكشف عورنه و سعیه غار قبيح Jail‏ والمندين تیه 
ب حسن الفعل وكل بجسب غرضہ تطلق اسم لسن By‏ بل یقتل ملاك من 
الاوك :خسن فمل القائل جيم اعدائہ و ant‏ جمیم اوليائه بل هذا | 
اسن الخصوص جار فی الطباع ما خلق مابلامن الالوانالسان الى ۱ 


اف 


تخسن الاسمرو بمشقہ والدي خلق ايلا" LSI‏ المشرب بالهرۃ؛ تیج ويستكرهه 
و یسٹہ عقل المستسن ا ن على chill‏ ان الحسن والقبیج عبارتان‌عن 


GAY كلهم عن امین اضافيين جحتافان بالاضافات عنصفات النوات‎ GE! 
حق مرو ولا‎ GRAS بالاضافة_فلا جرم جاز ان يكون الشيء <سنا في حق‎ 
رذ ان یکین الڻيء اسود في حق ز يد ایض في حق عمرو لالم ككن الالوان من‎ 
فافهم ان الاصطلاح في لنظ ال-ن ايض ثلاثة‎ gal! الاضافية فاذافہمت‎ les! 


الغرض في الاخر وهو الذي حسته الشرع اي حث عليه ووعد بالثواب عليه وهو 
اصطلاح اسعابنا والقييح عند كل فر یق ما يقابل اسن فالاول اع وهذا اخص 
د بهذا الاصطلاح قد می بمضی من لا يتاغا فمل الله تعالی Gus‏ اذ کان لايوافق 
غرضهم ولذاك ترام يسبون الفلك والدهر و يقولون خرف الفلاک ود )2 اقماله و علون 


ene 


سس شیب تمس 
ان الفاعل خالق الفلك ENA,‏ قال رسول الله صلی اه عليه وسلم لا تسبوا الدهر فان 
الله هو الدهروقيه اصطلاح ثالك اذ قد يقال فمل الله تعالى حس نكيف كان مع انه 
لا غرض في حقه و يكون معناء انه لا تبعة عليه فيه ولا BV‏ وانه فاعل في مككه الذي 
لا يسام فيه شاه واما الحكة فتطاق على + احدها الاحاطة ا جرد بنظم 
الامو وان الدقيقة LAL,‏ والح يها لها كيف بنبني ان OS‏ حت لثم 
منها الغايةا abl‏ با والناني ان تنضاف اليه القدرة على ایجاد الترتيب والنظام والقانہ 
واحكاءه فيقال حکم من TL‏ نوع من العلم و يقال كم من الاحکام وهو 
نوع من Jail‏ فقد انع للك معني هذه الالفاظ في الاصل وككن ها هنا ثلاث غلطات 
لاوم بستفاد من الوقوف عليها اخلاص من اشکالات لغار بها طوائ ف كثيرة. 

الاولى ان الانسان قد يطلق اسم القبیح علي ما يخالف غرضه وان كان 
غرض غيره ولکنه لا پنفت الى الغير فکل ظبع مشغوف بنفسه ty‏ ما عداەوا 
يحم على الفمل Gls‏ بأنه قب وقد بقول انه فیح في عينه وسببه أنه فیح في حقه 
بعنی انه خالف لفرضه وککن اغراضه كأ نه کل الما في حقه فیتوم ان اخالف طقه 
مخالف في نفسه فيضيف الم الى قات الثيء و يحم بالاطلاق فہو مصبب في اصل 
الاستقباح ولكده مخبلىء في حكه بای على الاطلاق وني اضافة الع الى ذاتالڈي' 
ومنشأه غفاتہ عن SUSY‏ الى غيره بل عن الالنفات الى بعض احوال نفسه فانهقد 
تن في بعض احوالہ غير ما as‏ معا انقاب موانًا لغرغه 

الغلطة الثائیة فيه ان ما و خالف الاغراض في جوع الاحوال الا في حالة ار 
نقد يحم الانسانعليه Glee‏ يانه قبي لذهوله عن AML‏ النادرة ورسوخ غالب الاحوال 
في نفسه واستبلاله على دکره فيقضي مثلاً علي الكذب بانه قبیح مطاقا في كل حال 
وان تيه لانهكذب lil‏ فقط لا مەنی زائد وسبب ذلك غفائه عن ارنباط معا 
كثيرة بالكذب في بعض الاحوال ولکن لو وفعت تلك الحالة ريا نفر ظبعه عن 
استهسان الكذب تكثرة النه باستقباحه وذلك لان الطیع بنفر عه من اول الصبا 
بطريق التأديب والامتملاح و بلق اليه ان الكذب قبيح في نہ وانه لا باہني ان 
یکذب قط فبو قبیح ولکن بشرط يلازمه في اكثر الاوفات وان بقع ندرا فلذلك 
لا بنبه على ذاك الشرط ويغرس في طبعه تجہ والتتفيرعنه مسق 

الفلظة الثالئة سبق الوم الى العکس فان ما رای نا بالشي* بظن ان الٹي٭ 


ار لا ale‏ یکون: 


ان يكون مروت بالاخص ومثالہ ما يقال من 
ل البرقش اللون وھ وکا فيل وسببه انه ادرك المأذيوهر 


:مور بصورة حبل مبرقش | ادرلد بل سبق الوم SNS‏ وحكم 
GU tl‏ وم وایال وان کان ١‏ 
البيض الاصفر ہہ با كاد ب ابأ عند قول القائل انه عذرة و يتعذر عليه 
eae‏ کون العقل مکذب به وذلك لسبى الوم الى المكى فانه ادرك AEA‏ 


رطا اصٹر فاذا رای الرطب الاصفر حم بانه مستقذر بل في الطبع ما هر اعظم دن 
هذا فان الاسامي التي تططلق ail le‏ والزنوج ماکان Be ott‏ اي به با 
في الطبع و بياغ الى حد لو کی به اجسل الاتراك والروم id‏ الطبع عنه لانه ادرك 
الوم القبیح مقر بهذا الاسم نکر بالمكى فاذا ادرك الاسم ELS‏ على الى 
ونفر الطیع وهذا مع وضوحه امقل فلا ينبخي ان يقفل عنه لان اقدام اطلق واججامہم 
Allg‏ وعقائدم وافعالم تابع JA‏ هذه الاوھام٭واما اتباع العقل الصرف فلا بقوى 
عليه الا وا الله تعالى الذين ارام اله الح حقا وقوام على تباعه وات اردت ان 
ترب هذا في الاعنقادات فاورد علي فهم lll‏ المازلي مسألة ممقولة جلیة فيسارع 
الى بوفا زار لت له اله مذهب‌الاشمري رضي الله عنه ad‏ وامتنع عن القبول وانقلب 
مكدب بمین ما صدق به مها كان ءالظن بالاشعري اذ کان تج ذلك في نفسه 
منذ الصبا وكذلك اقور أمرًا لآ عند العابي الاشعري عم قول له ان هذا فول 
Baill‏ فینفرعن قبوله بعد التصديق ayy‏ الى التكذيب ولست اقول هذا سب 
العوام بل طبع أكثر من رایمه من این باسم ال فاته لم يفارقوا الموام Fe‏ 
بل اضافوا ال ae‏ المذهب ثقليد الیل فهم في نظرم لا يطابون 
الق بل بطلبون طريق FAL‏ نصرۃ ما اعتقدوه حقا بالسماع والتقليد فا 
صادفوا في نظرم ما ب كد عقائدم قارا فد ظفرنا بالدلیسل وان ظبر ل ما يضعف 
مذهبهم فلا قد عرضت انا شیپ فيضمون الاعتقاد alll‏ بالتقليد اصلا وت 
بالشببة کل ما خالفه و بالدلیل کل ما يوافقه lily‏ ای ضدہ وهو ان لا > 
اصلاً و ينظرالى الدلیل و“ می مقتفساء & Shy Was,‏ وکل ذلك 
الاستحسان والاستقباج بنقدع Uy!‏ والتخلق باخلاق من الصبا فاذا وقنت علي هذه 


OK 


3 سہل عليك دنع الاکالات ٭ فان‎ UE 
ما لا فائدة‎ gt والقبیح برجعان الى الوا نة والخائقة الاغراض وحن تری الماقل‎ 
به و2۸ ما له فيه فائدة * اما الاستهسان فن رأی اسا او حیوا؟ شرق على‎ 4 
Gea الملاك اتسن ا الربشربة ماہ مع انه ریا لا پمتقد الشرع ولا يتوقع‎ 
کل‎ cast jam في الدنيا ولا ہو برای من الناس حتی عليه ثنا' بل یکن ان‎ 
عرض ومع ذلك يرجح جهة الانقاذ على جهة الاهال تسین هذا ولقبيع ذلك واما‎ 
الذي يستقيج مع الاغراض كالذي یل على كلة الكفر بالسيف والشرع قد رخص‎ 
له في اطلانب فانه قد بسن منه الصير على سیف وترك النطق به او الذي لا‎ 
وق اونا: به هلا کہ‎ aad یعلقد الشرع وحمل بالسيف على نقض عهد ولا ضرر عليه‎ 
والامتاع مر النقض فبان ان الم‎ Atle فانہ بسن الوفاه‎ 
موی ۰ا ذکرتره 3 والجواب € ان اون عل الفلطات الک‎ 
الفلیل اما ترجيع الاتقاق على الامال في حق من لا تقد الشرع نہو دنم الاذى‎ 
الذي ,نمق الالسان في رقة الجنسية وهو طيع سیل الانتكاك عنه ولان الانسان‎ 
يقدر نفسہ في ناك البلية و بقدر قادرا على اثقاذه مع الاعراض عنه ويجد من‎ 
نس استقباح ذلك فيمود عليه و بقدر ذلك من المشرف على الملاك في حق لفن‎ 
فينفره طبعسه عا يمتقده من ان المشرف على الملاك في حقه فيندفع ذلك عن ننسه‎ 
لا یتوم استقباحوا او فرض في تنص لا‎ eae بالاقاذ فرض ذلك في‎ 
Ged WEI اذ الانسان لا ينفك عنه فان فرض على‎ yal ولارحمة فهذا عال‎ 
والشفقة على الق فان فرض حیث لا عله اعد‎ GE امر آخر وهو الثناء جسن‎ 
ترج في نفسه‎ Cal ged فب مکن ان يعلمه فان فرض في موضع يستحيل ان یمام‎ 
طبع السلیم عن ابل وذاك انه رای الثناء مقرو بٹل هذا‎ ah ومیل يضاي‎ 
عدم الثناء‎ dia de الفعل على الاطراد وهو یل الى الثناء نیل الى امرون به وان‎ 
كا انه لا رای الاذى مقرونا بصورۃ لجل وطبعه ينفر عن الاذى فینفرعن المقرون‎ 
به دان عم بعقله عدم الاذى بل الطيع اذا رای من قه في موضغ وطال ممه انسه‎ 
ذاك الموضع وحيطانه و بين سائر المواضع ولذلك‎ 0 


تد رج کلامم الى ان امن 


ابر علي جدار ديار ليلى ٭ اقبل ذا الجدار وذا الجدار 


40k 


وبا تلك الديار شنتن قلي ٭ ولک حب من‌سکن الديارا 
وقال ابن الروعي منبہا على سیب حب الناس الاوظان ونم ما قال 
٭ ‏ وحیب اوطان الرجال الم مارب قضاها الشباب” Sle‏ + 
+ اذا ذکروا اوطانہم دکرتہم عهود الهبا فا خنوا لذنکا ٭ 
واذا تنيع الانسان الاخلاق والمادات رای شواهد هذا خارجة عن الحصر فبذا 
بظاهر الامور الذاهلين عن اسرار اخلاق النفوس 
بان هذا الیل وامثاله بیجع الى طاعة النفس يم الفطرۃ والطبع تجرد الوم 
والیال الذي ہو غاط يحم العقل ولكن خلقت قوى النفس مطيعة للاوهام والتفيللات 
8 اجراہ العادات حت اذا تخبل الانسان Co Cb‏ بالیڈکر او بالرواية سال في 
ت اشدافه وذاك بطاعة القوة 
cual!‏ على اللفغ انیل ils‏ فان شاا اف تچب JB"‏ وا نکان pe‏ 
le‏ باله لبس ير يد الاقدام على الا کل بصوم او بسیب آ خر وكذلك يتخيل الصورة 
الميلة نی يشمي مجامعتہا فکا ثبت ذلك في اغيال انب ota‏ القوة || : 
وسافت الرباح الى تهاويف الاعصاب وملا تا وثارت القوة المامورة بصب المذى 
الرطب الممين على الوفاع وذلك كلدمع 58 يق يحم المقل للامتاع عن انسل في ذلك 
رفت ولکن الله تعالی gle‏ هذه egal‏ طرد العادة مطيمة 
اليال والوم ساعد المقل الوم او يساعده فہذا وامثاله منشاه الفاظ في سبب ارچ 
احد جانيالنملعلی الاخر وكل ذلك راجع الى الاغراض فاما ای SIS‏ 
وان كان کذلاث فلا بستقبعه الماقل تحت السيف البقسة بل ریا یق الاصرار 
فان استيسن الاصرارفلہ سببان احدها اعتقاده ان الثواب على الصبر والاستسلام 
أكثر والآخرما بنتظر من النناء عليه بصلابته في الدین فك من شجاع ce‏ مان 
اطر و یتہجم على عدد يعلم انه لا يطيقهم و ستقهقر ما يناله با بعتاشہ عنه 
الثناه والمد بعد موته وكذلك الامتناع عن تقض العيد الاق Bord‏ 
بالعهد وتواصيهم به على مر الاوقات لا فيها من مصاغ الناس فا قدر حيث 
بات الذي هو لذبذوالمقرون 
LANL‏ لیذ کا ان onal‏ بالكروه مکروہ كا سبق في الا فہذا ما ase‏ هذا 
الختصر من بت اسرار هذا الفصل lily‏ يعرف قدره من طال في العقولات نظره ود 


i 


ا 1%{ 

ذه المقدمة ايجاز الكلام في الدعاوي فلنرجع اليما 
الدعوى الاولى ندعي انه يجوز ه تعالی ان لايخلى الق واذا خلق فلم يكن ذلك 
ر واج عليه واذا خلفہم فله ان لا يكلفهم واذاكلفهم فلم یکن ذلك واج عليه وقالت 
طائفة من Dall‏ يجب عليه الق والتکلیف بعد ای * و برهان الحق فيه ان نقول 
فول القائل الق والتكليف واجب غير مفہوم فان نا ان البوم عندنا من لفظ 
الواجب ما بنال تارکه ضرر اما عاجلاً واما Del‏ او ما يكون نقیضه حال والضرر 
محال في حق الہ تعالی ولیس في ترك التكليفوترك اغلق لزوم محال الا ان يقال كان 
بودي ذلك الى خلاف ما سبق fla,‏ في الازل وما عبقت به المشيئة في الازل فبذا 
حق وهو بهذا الناويل واجب فا الارادة اذا ة اوالعم اذا فرض 
Glace‏ بالثي» كانحصول الراد ply‏ واج لا حالة فان * قیل انما يجب عليه ال 
اغات لا لنائدة ترج الى ای انه وتمالى قطنا الكلام في قركم_لفائدة 
ای للتعليل Shy‏ لمعلل هو الوجوب ون Sd‏ ینفیم الم فلا BASS Coa‏ 
فا معنى فولك انه يجب لفائدة ات وما معنى الوجوب ون لا نفيم من الوجوب الا 
lll‏ الثلاثة وي منعدمة فان اردم معني رابع ففسروه اول ثم ادکروا ae‏ فانا gy‏ 
Sy‏ ان لذلق في اطا فائدة وکذا في التكليف ولکن ما فيه فائدة غيره لم يجب 
عليه اذا لم يكن له فائدة في نا وهذا لاخرج as‏ ابد على انا تقول انما 
بستقي هذا الكلام في اطلق لا في التكليف ولا يستقيفيهذا الق الموجود بل في ان 
يخلقهمفي امین من غير هم وضرر وغم وا واما هذا الق الموجود فالقلا كليم 
قد نا العدم + وفال بعضهم كنت ليا مسي وقال td st‏ لم اك Coe‏ وفال 
اخرليتي كنت تبنةرفعہا من الارض‌وفال اخر يشير ت ذلك الطالر 


فان فيسل 
ble‏ 


اراب اذا کان پامحقاق کان الد واوقع من ان NY 0S‏ ال 
باللہ تمالي من عقل بندھی الى التكبر علي اللہ عز وجل والترفع من احتال 
مننه ولقدير اللذة في اغروج من ace‏ اولی من الاستيعاذة باه من الشیطان الرجم 


ek 


وليت شعری كيف ”يعد من العقلا* من يخطر بباله مغل هذه الوساوس ومن يستثقل 
۳ الاباد في 2 عن غير دم تب وتكليف اخس من ان یناظر او يخاطب 
هذا اوسل لم ان الٹواب بعد التكايف يكون BB‏ 2 بين تق 
اي با تى الثواب من اين وجدھا المبد وهل لما سبب سوى وجودہ وقدرته 
وارادته iy‏ اعفائه وحضور اسبابه وهل تلد ترا لاه فتعوذ 
اله من الالاع عن غريزة المقل بالكية 
إسترزق الله تعالى Sie‏ لصاحبه 2 


وذمبت ee ARM‏ ومعتقد. کت ay‏ مت له حقيقة في at‏ 
وهو ال کلام وله مصدر وهو الكاف ولا شرط فيه الا کونه Wee‏ وله ورد وهو 
انکلف وشرطه ان یکون فاهاً الکلام فلا يسمى الكلام مع اجماد وا جنون خطابً 
ولا LLG‏ والتكايف نوع خطاب وله متعلق وهو المكلف به وشرطه ان يكون pte‏ 
فقط واما كونه OSE‏ فلیس بشرط قعقیق الكلام فان كبتكم فاذا هدر من 
1 مع من pt‏ فیا يغهم وكان اخاطبِ دون الخاطب oe‏ تکلیقا وان کان مثلہ می 
Gla‏ وان کان فوقه سی دعاء وسوا 1 الا في ذانه واحد وهذه الاای 
تختلف عليه باختلاف النسپة و برهان جوا ذاك ان اسقهالته لا تخاو اما ان OSS‏ 
لامثناع نصور ذانه کاجتاع السواد والیباش او كان LY‏ الاستقباح و باطل ان‌یکون 
امتناعه لذانہ فان السواد والبياض لا يكن ان يفرض Coase‏ وفرض هذا محکن اذ 
التكايف لا يخلواما ان of‏ انقلا وهو ذهب امم ولس :تیل ان يقوك الرجل 
اہ يقوم pill‏ وکا 
یم النفس من فادر فيتصور ذلك من عاجز بل ریا یقوم 
اليد (ase‏ و يكين 


بطلان ذلاك من جمة الاسقسان فان کلامنا a‏ حق الله Ain E ae‏ 
انازمہ عن الاغراض ورجوع ذلك الى الاغراض اما الانسان العافل ااضبوط بغالب 


الافتصاد پر 


KAT 


الامر ققد يستقبح ذلك وليس ما بستقیح من العبد بستقبح من اله تعالى ف فان فيل 
فو ما لا فائدة فيه وما لا فائدة فيه فبوعبث والعبث على اقه تعالی محال عل فلا 
هذه ثلاث ESPs‏ انه لا فائدة فيه ولانسلم فلمل فيه فائدة slab‏ اطلع الہ 
الامتثال والواب عليه بل رما یکون فی اظہار الا مروم بیع 
j‏ بنسخ الامر قبل الامتٹال کا امر ابراہم عليه السلام 
بیج واده تم ae”‏ قبل الامتثال وامرا باجهل بالامان واخبر انه لای من وخلاف خبره عمال 
فل الدعوى الثانية که ان ما لا فا فہذا نکر یر ble‏ 
پراد بالعبث الا ما لا فائدة فيه فان ار يد به غيره فو غير مفروم 
۱ ف الدعوی BIN‏ 3 ان العبث علي atl‏ تعالي عمال وهذا فيه تلبيس لان المبث 


عبارة عن فمل لا فائدة فيه من يتعرض الفوائد فمن لا يتعرض ما فتسعیه 
محض لا حقيقة له Pla‏ فول القائل الر Slee‏ تخر يكبا الاشعار اذ لا فائدة لما 
فيه و با قول القائل الجدارغاذل اي هو خال عن العلم والجهل ومذا باطل لان 
الغافل Je ale‏ القابل جيل والعل اذا خلا عنهافاطلاقها عل الذي لا لباز 
لا اصل له وكذاك. اطلاق سم العابث على الله تعالى واطلاق العبث علي افعالہ ماه 
وتعالى ف الدليل الثاني که في المسئلة ولا حیص لاحد عنه ان اللہ تعال یکاف اباجهل 
ات يمن des‏ انه لا یوامن واخبر ae‏ بانه لا 
بزمن OS!‏ من قول السول Jo‏ اله عليه وسل انه لا بوئمن وکان ہو Wyle‏ 
قیل له صدق بانك لا تمدق وهذا تال وتجقيقه ان خلاف !هام محال 
oes‏ ولكن لبس محالاً لذانہ بل هو Sle‏ لغيره وا حال لغورہ في glad‏ الوفوع SLES‏ 
لدانه ومن قال ان الكفار لین لم بومتوا ما کانوا مامورین بالايان تقد جحد الشمرع. 
ومن فال کان الایان منهم pate‏ مع عل الله سبحانہ وتعالی بانه لا بقع فقد اشطر 
کل فريق الى القول بتصور الامرجا لا يتصور امتثاله ولا يغني عن هذا فول القائل 
ان کان مقدورًا عليه وكان للسكافر عليه قدره اما على مثلنا فلا قدرة قبل Jail‏ ول 
ككنلمقدرة الاعلى الكنر الذي عدر متهم واما عند المتزة فلا gag‏ وجود القدرة 
ولكن القدرة غي ركافية اوفوع المقدور بل له حرط الارادة وغيرها ومن شروطهان لاه 
ینقلب Je‏ اله تعالى Sar‏ والقدرة لا تراد متا بل Sal pod‏ بها GG‏ 
فعل بدي الى انقلاب العلم or‏ فاستبان ان هذا واقع في بوت SN‏ 


فکائہ ا 


بر بان یمن Val‏ 


ark 
محال لغیرہ قكذا يقاس عليه ما هو هال لذانه اذ لا فرق بیها في امكانالنافظ ولاف‎ 

تور الانتضاہ ولا في الاستقباح والامتحسان 
> الدعوة الثالنة ندعي ان ن الله تمالى قادر على ابلام الميوان البري» عن الجنايات 
ولا يانم عليه ثواب وقالت الممتزلة ان ذلك محال لانه قبيح واداك لزمرم المصير اللي ان 
برغرث او ذي يعرك او صدمة فان الله عروجل يب عليه ارك بعشره 
عليه بثواب وذهب ذاهبون الى ان ارواحها تعود بالتناخ ال ابدان اخرو بالا 
من اللذة ما يقابل تعبہا وهذا مذهب لا خی فساده ونکنا تقول اما ايلام البري: عن 
الجناية من الیوان والاطفال وا جائین فقدور با هو مشاهد مجسوس ged‏ قول الهم 
ان ذلك يوجب عليه الحشر والثواب بعد ذلك فيعود الى gon‏ الواجب وندیان "له 
في حق الله تعالى وان نسروه Ges‏ رایع فهو غير 
کونه 1S‏ 
انقول ان الحکة ان ار بد بہا الم بنظام الامور والقدرة على Legacy‏ کا سبق 
A‏ هوان ارید بها امر آخر فیس يجب له عندنا من اکم الا 

ذكرناه وما وراه ذاث لفظ لا معتی له 

فا تیل gad‏ الى ان يكون ظا وقد فال ( وما ربك بظلام ابید ) 
:ني عنه بطري الاب الحض ك تساب الففلة عن الجدار والمبٹ عن A)‏ 
ود كن یکن ان يعادف له ما خر 220 0 a‏ 


ا 
رم وان زموا ان SF‏ ينافض 


۳ کل ما با ا خالف ام لکرع نکن ان‎ ai 
ن يتصرف في ملك غسیرہ ولایتصور منه ان یکون تحت امر غیرہ گان‎ 1 
ساوب عنه لنقد شرطہ اصح له لا لنقده في تسه فلتنهم هذه الدقيقة فان‎ 
عزلة القدم فان فسرالظلم بنی‌سوی ذاكنہو غير مفہوم ولا يتكلم فیهبني ولا اثبات‎ 
رعابة الا صلم لمبادہ بل له ان يفمل‎ alee «والدعوى الرابعةندعىانه لا‎ 

ما یشاہ ويم ما پر ید خلا المازلة انبم حجروا على اله تعالی في افعاله وأوجبوا عليه 
yale‏ ویدل على بطلان ذلك ما دل على نني اوجوب على الله تعالی کا سبق 
وتدل ale‏ المشاهدةوالوجود فانا تریہم من اقعال اله تعالىما ام الاعتراف یہ بانہ لا 
صلاح للعبيد فيه فانا نفرض تلان تة اطفال مات احدم وه سر يا as‏ باغ الآخر 


Hk 


واسام ومات مسلا بالا وبلغ الثاث كافرًا ومات على الکٹر فارت العدل عندم ان 
لد الكافر ll‏ في النار وان یکون للبالغ BANG LAU‏ 
ناذا فال pall‏ المسلم يارب لم حططت gaa‏ عن رت 
لم تطمني بالعبادات بعد البلوغ فیقول يارب لانك امتني 
ان all gr ALY Suz‏ فاطيع فانال رتبته فا حرمتني هذه الرتبة ابد GAM‏ 
وت در على ان توصاني ها فلا یکو جرب با يقول لت انك لو بلفت 
لعمیت وما اطمت وتعرضت لمقابی fiery‏ فرأیت هذه الرتبة النازلة اول بك 
وا لك من العقو بة فينادي الكافر البالغ من الاو ية و يقول یارب او ما عات ال 
اذا با فلو امتنی في الصيا وانزلتني المنزلة النازلة لكان احب الي من 
ale‏ لار واس لي فل gel‏ وكان الوت خيرًا لي فلا ببق له جواب البئة وسارم 
أن هذه الافسام الثلاثة موجودة و بهيظهر على القطع ان الاصلعاعبا د كليم یس بواجب 
رت 

ف الدعوى اغامسة ندعي ان الله تعالى اذا کلف المباد فاطاعوہ لم يوب عليه 
الثواب بل ان شاه اثايهم وانشا'عافیہم وان شاءاعدمهم وم يحشرم ولا پبالي لوغفر 
يع الكافر بن وعاقب جیم اللؤمنین ولا یل ذاك في نفسه ولا بنانض صفة من 
ae‏ اللالمية وهذا لان التكايف تصرف في عبيده ley‏ اما الاواب فعل آخر 
على سبیل الابتداء وكونه واج نی الثلاثة غير مغبوم ولا معنی سن واا 
اريد له معنی [ خر فیس فہوم الا ان يقال انه سیر وعده CS‏ وهو حال ونحن 
ذا al‏ ولا نتكره * فان قيل GSA‏ مغ القدرة على الاواب ورك 


رق رتبة المي ال 
ل لانه بلغ فاطاعني وانت 
dpe os fea‏ 


أنه مخالف غرض الکاف فقد تعالی الکاف ولقدس عن 
به انەتخالف غرضانکاف۔۔لرونکن ما هو قبیح عند CHAR‏ 
عليه فەلہ اذا كان القبیح والحسن عنده Gy‏ حقه جثابة واحدة علي انا لو نزلنا على فاد 

م فلا نسم ان من يستخدم عبده يوب عليه في العادة ثواب لان الثواب یکون 
عوضا عن امل فتبطل فايدة الرق وحق على المبد ان يخدم مولاء لانه عبدہ فان کان 
لاجل عوض فليس ذلك خدمة ومن Cle‏ قوم أنه بجب الشكر علي المبساد لانہم 
عباد قضاه الحق تمه ثم يجب عليه الثواب على الشکر وهذا محال لان GEN‏ اذا وی 


ارت 


ل امه فیہ عوض ولوجاز ذلك لازم على الثواب شكر جد د وعلى هذا اکر ٹوا 
و يتلل الى غير 
وهو حال والحش من هذا فوٹم N‏ ان کل من کنر poe‏ الله تعالى ان Vat aie,‏ 
ويخلده في النار بلكل من قارف كبيرة ومات قبل التو بة يخلد قي النار وهذا جهل 
باکرم والمرودة والمقل والعادة وااشرع وجیع الامور فان تقول العبادة فاضیة والعقول 
شورۃ الى ان الاوز dally‏ احسن من العقو بة والانتقام وثناء الناسعلى العافي HSV‏ 
ثنائهم امننقم واتحسانہم العفو اند فف العفو والانعام وین طول 
الاقام ثم هذا في حى من اذنه الججاية وغضت من قدرہ الممصية وه تعالی ستوي 
في حقه الكفر والاان والطاعات والعمیان فعا في حق الميته وجلاله سيان 
يستحسن أن سلاك طر يق الجازاة واحسن ذلك تابيد العقاب خالد | علدا تي مقابلئه 
المصيان A‏ واحدة في ظة ومن pil‏ عقله في الامتحسان الى هذا الحد كالتدار 
اارني الیق به من alt‏ العلا على انا تقول لوإك سالك ضد هذا العار بق بعينه 
کان افوم قيلا واجرى علي فانون الاسنجسان والاستقباح الذبني gail‏ به الاوهام 
وا بالات کا سبق وهو ان تقول الانسان يقبح مہ ان بعاقب على وجناية 
ندا رک الا وجپین احذها ان یکون في العقو بے زجر ورعاية من يد 
ذاث خيفة من فوات غرض في المستقبل نان يكن فيه ملحة في المستقبل Sel‏ 
ازاة على ما سب فبيح لانه لا فائدة فيه امعاقب ولالاحدسواموالجاني 
lee‏ وت يحسن الاذى لفائدة ولا فائدة وما مشا فلا 
تداركله فهو في غا! 
الوجه الثاني ان 7 انه اذا تاذی ا جنی عليه واشعد غيظه فذلاك الفیظ و 

وشفاه الفیظ مر یج من الا والألم بالجافي اليتق وما عاقب JULI‏ زال منه الم تا 
واخخص SUL‏ فهو اولي نہذا ايض لہ وجه ما وان كان دلیلاً على نقصان العقل وغلية 
الغضب عليه فاما le!‏ العقاب حیث لا abet gly‏ في ااستقبل لاحد في عالم الله 
تعالى ولا فيه دفع اذى عن الجنى عليه ففي RE‏ القبح فہذا فوم من قول من بقول ان 
ترك اتب في eal AE‏ وائکل باطل واتباع الموجب الایعام التي وقعت بتوم 
الاغراض واه تعالى متقدس عنما ولكنا اردنا معارضة الفاسد ped‏ بهبطلان الم 
لدعویالسادسة ندع انہلو لم يردالشرع لا كان يجب علي الاد معر فة الله 


ية و بزل العبد والز بكل واحد منعا اد | مقید بح الا خر | 


up 
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تعالى وشكر Gols tee‏ مزا کو رده دوب و برعاندهوان تقول 
العقل يوجب النطر وطالب yl‏ لفائدة مرتبة عليداومع الاعتراف بان وجوده وعدم 


في حت النوائد عاجلاً وجلا Wis‏ واحدةفان lb‏ يقني بالوجوب مع الاعاراف يانه 
لا فائدة فيه Gas‏ عاجلاً وا جلا قهذا جك § الیل لاحك ال فان العقل UY‏ 
بالمہٹ وکا هوخال عن‌الفواند كلها فبو عبت وان کان لفائدة فلا يخلو اما Jes)‏ 
opal‏ تعالى ولقدس عن الفوائد وان رجعت الى العبد فلا يخلو ان يكون في ا لال او 
في ال اما فی الال فهو تعب لافائدة فيه واءا في SW‏ فالتوقع الثواب ومن اين امم 
انه ثاب علي فعله بل رجا يع على SLU ds‏ عليه بالٹواپ حمافة لا اصل لها 
5 1 ان شکرہ اه وم عليه وان کنر اه تاه 
جواز العقوبة على SN‏ والاحتراز عن الضرر egal‏ نے 
قضیة العقل کالاحتراز عن العلوم 
قلنا نحن GY‏ ان المافل نہ طاہمەعن الاحتراز من الفسرر »وهه راوفلا 
ينع من اطلاق امم الايجاب على هذا SEY‏ فان الاصطلاحات لا مشاحذ فی 
واكن الكلام في ترجبحجهة النمل علي جهة ار في لقرير وب بالعقاب مع الم 
الشکروترکه في حت اللہ تعالى سيان لا کاواحد متا فانہ برناح SAY‏ ول Fea‏ 
له و ستل و ینام بالكفر ان ویتاذی به فاذا ظہر اع "وا + الامرين فيحق الله تعالى 
فالترجيح لاحد الجائبين محال بل ر یسالہ نقيضه وهو انه ile,‏ على SA‏ 
owed‏ ٭ احدها ان اشتغاله به تصرف في فکرہ وقلبه بانعابه صرف عن الملاذوالشهوات 
خلق لہ شهوة ومكن من الشپوات فامل القصود ان بشعغل بلذات 
نم اله تعالی وان لا يتعب نفسه' فیا لا فائدة له فيه نہذا الاحئال 
اظبر + الثاني ان بقیس نفسه على من بشکر' ملكا من الفوك با بیحٹ عن صفانه 
وضع نومه مع dal‏ وجيع اسرارہ الباطنة على العام علیہ فیقال 
له انت بهذا SA‏ مسقتی طز الرقبة فاك وهذا النغول ومن انت حی نمث عن اسرار 
الملوك ونانیم وافعالم واخلافهم ولا ذا لا تشتفل یا بك فالذي يطلب معرفة الله تعالى 
كانه ان تعرف دقائق صفات اله تعالی وافعاله وحکتہ واسراره في افعالہ وکل Leas‏ 
لا يهل له الاءن له منصب قن این عرف العبد انه *تحق لهذا النصب ان 
ما اخذم اوهام رحخت منم من العادات تعارضها امتالها ولا حیض عنہا٭فان قیل فان 


A 


Se‏ ڑا ہے 
لم یکن مدرک جوب مقتفی المقول ادى ذلك الى ام الول فان اذا جاء yg‏ 
وفال انظروا فیہا BEEF‏ ان یقول ان لم يكن النظر واج فلا اقدم عليه وان کان 
LEG‏ يكون مدرکہالعقل والمقل لا بوجب ونحقيل ان بکون مدرک 
اشرع ey‏ لا یثبت الا بالنظر في Vege‏ جب النظر قبل ثبوتالشرع فيؤدي الى 
ان لا يظبرصعة النبوة الا جوا واب ان هذا السوثال مصدرہ ال HAE‏ اوجرب 
وقد ly‏ ان معنى اوجوب رع جانب الفعل على الترك بدفع ضرر موهوم في الأرك او 
معاوم واذا کان هذا هو الوجوب فالواجب هو المرجح وهو الله تمالی‌فانه اذا ذاطالعقاب 
پر النظر ترجح قعله على ترکه gus‏ قول البي dl Jo‏ عليه وسل انه واجب مرجح 
بأرجح اله تعالى في ر بطة العقاب باحدها واما المدرك فعبارة عن جهة معرفة الوجوب 
لا عن نفس الوجوب ولس شرط الواجب ان یکین وجو به Coker‏ بل ان يكون عله 
OS‏ ان ارادم فيقول البي ان الکٹر سم مهلك والایان عفاہ مسعد بان جمل اله 
تعالى احدها مسعد" والآخر مبلكة” ولست اوجب عليك غیقافان!لایجاب هو الارجیح 
وا مرجح هو لله تعالى انا ذا خبر عن کونه سم برشد“ الك ال طر بق تعرف به 
صدقي وهو النظر في المججزة نان سلكت الطريق عرفت ونجوۃ وان تركت Kia‏ ومثالہ 
مثال طبیب انق الى مر بض وهو متردد بین دوائين موضوعين بين بدیه تقال له 
اما هذا فلا انداولہ فانه مبلاك يوان وانت فادرعلی معرفتہ بان at‏ هذا دنور 
موث على الفور فیظہر للك ما قلته واما هذا ففيسه شفاوك وانت قادر على معرفته 
باج بات وهو ان نشر به فشن فلا فرق في ge‏ ولا في حق استاذي بين ان يباك 
او بشن فان استاذي Ge‏ عن بقاواك وانا ای كذاك فسند هذا لو قال المر يض 
علي بالەقل او بقولك وما لم يظهر لي هذا لم اشتغل بار بة كان پلک 
يكن عليه رر AIS‏ الي قد اخبره الله تعالی بان اللا 
الایان مسعد والكقر مہاك واخبره انه ge‏ عن العلمين سعدوا ام شقوا فافا شان 
سول ان يأ ويرشد الى طر بی المعرفة وينصرف فن نظر فلنفسه ومن قصر فلا 
وھذا دالج ان فيل فقد رجع الا الى ان المقل هو الموجب من حيث انه gles‏ 
کلامہ ودعواه يتوقع عقا مه المقل على 5b!‏ ولا يحصل الا بافظر فيوجب عليه 
اانظر لا gh!‏ اندي یکشف الغطاءكي هذا م نغير اتباع وم ولقلیدامر هو ان الرجوب © 
بان عبارة ء, نوع رجحان قي الفعل والموجب هو اله تعالى لانه هو المرجح وازسول 
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خخبرعن الترجيح ies‏ وليل على صدقه في ابر fly‏ سبب فيمعرفة الصدق والمقل 
آل النظر والفہم معنى الخبر والطیم مستت على الحذر بعد فہم الحذور بالعقل فلا بد 
من طبع dle‏ العقو بة للدعوة ویوائقہ الدوابر الوعود ليكون مستا یلک 
ل او علا ولا ینیم الا بالعقل والعقل لا یفہم 
الارجيح بنفسه بل ہسماعہ من الرسول والرسول لا رحج الفمل على الثرك ينفسهيل' الله 
ہو اارجح‌والیسول ne‏ وصدق الرسول lind‏ بنفسه بل ا جزۃ تدلنا 

نما والنظر بالعقل ناذا قد أتكثف المماني وااصحیح في الالفاظ ان يقال الوجوب هو 
اران والموجب هو القهتعالى ll‏ هو لرسول he GAN‏ وصدق الرسولهوالمقل 
والمستهث على سلوك سبب اللاص وهو الطبع وكذا ان pis‏ الحق في هذه 
gat!‏ ولا بلفت الى الكلام الماد الذي لا بشني الفلیل ولا يز بل الفموضِ 

لے الدعوى السابعة ‏ ندعي ان بعثة الاثبياء جابز ویس Stes‏ ولا واجب وقالت 
A sill‏ انه واج وقد سبق وجه الرد علیہم وقالت البراهمة انه ال و برهان SIAN‏ 
انه مها قام الدليل على ان الله نعالی متکام وفام الدليل علي انه قاور لا بمجز على ان 
يدل على کلام النفس gle‏ الفاظ واصوات ورقوم او غيرها من الدلالات وند قامدلیل 
على جواز ارسال الرسل فانا اسنا نعفي به الا ان بقوم بذات الله تعالى خبر عن الامر 
النافع في الاخرة والامر الضار SH‏ اجراء المادة و يصدر متدقمل هو دلالة امخض 
على ذلك ابر وعلي امرہ و يصدرمنه فعل خارقلاءادة مقرو بدعوى ذاك 
ا'شغض الرسالة فیس ثيه من ذلك محالاً لذانهفانه يرجع الى كلام النفس ولا ختراع 
ما ہو دلالة على انکلام وما هو مصدق ارسول وان عع باستهالة ذاك .رن حیث 
الاستقیاح والاستهسان فقد ا۔تاً صلنا هذا الاصل في حق الله تمالی ٹم لا یکن ان 
بدعي قبح ارسال الرسول على قانون الاستقباح فالممنزلة مع المصير الى ذلك VARS‏ 
هذا فليس ادراك قبحه ولا ادراك امتناعہ في ذانه ضرور با فلا بد من ذکر سببه 
به ما هو به لاتشبهلاولفوفم انه لو بعٹ البي با لفتضيه المقول نی 
غدية عنه و بعثة الرسول عبث وذلك على اه حال وا الف العقول استهال 
التصديق والقبول ف الثانیة 4 انه بستحیل العبث لانه یستحیل تعر يف صدفه لان 
الله تمالی لو شاقه اماق وک 5 نه الى رسول وان لم إشافه يه 
تفابته الدلالة على صدقہ بفعل خارق العادة ولا قیز ذلك عن الح رعالطاسمات 


۱ 


لا بستحث ما ینہم الحذور و يقدره 
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اواص وہي خارقة العادات عند من لا يعرفها واذا استو يا في خرق الفادة لم يوامن 
ذلك فلا Jad‏ ام بالتصدیق ‏ النالنة که أنه ان عرف قبيزها عن اجعر والطاسیات 
والقیلات فن ابن يعزف الصدق ولمل الله تعالی اراد اضلالناواغواءنا بتصديقه ولمل 
کل ما فال النبي انه مسعد نبومشق وکا قال مشق فېو سعد ولکن اہ اراد ان 


يسوقنا الى اللاك و ینوی بقول الرسول فان الاضلال والاغواء غير محال على اله 
تمالی Fas‏ اذ العقل لا سن ولا يقبح وهذه اقوی شبہٰة ينبني انیجادل بها مزلي 
عند رومہ الزام لقول ,نیح لملاذ يقول ان لم يكن الاغواء فبيح) فلا بعرف صدق 
ارسل قط ولا بعل انه لبس باخلال والجواب ان نقول٭اما الشبہة الاولى فضعيفةفان 
Jo gil‏ الله عليه وس يرد 1 8 
اذا عرف فان العقل لا برشد الى النافع والضار من الاعيال والافوال والاخلاق والمقائد 
ولا بفرق بین الشق والمسعد کا لا یستقل بدرك خواص الادوبة والمقاقير ولكنه 
اذا عرف فہم وصدق وفع بالیاع فهتنب الهلاك و يقصد المسعد کا ينتفع بقول 
الطبیب في ععرفة الداه والدواء ٹم کا مرف صدق الطبيب بقرابن الاجوال وامور 
HS!‏ بستدل على صدق الرسول عليه السام بحجزات وقراين حالات فلافرق٭ 
فاه الشبية الثانية وهو عدم مي العزة عن السر والتفیل فليس كذالك فان احد امن 
العقلاء م يجوز انتہاہ ار الى احياء الو ى وقلب Lal‏ ثعبا وفلق القمر وشق البحر 
وابراء SN‏ والابرص وامثال ذلك والقول الوجیزان هذا القابل ان pol‏ ا کل 
مقدور له تعالى 98 عکن pb dead‏ فو قول معلوم MES)‏ بالشرورة وان فرق 
بين فعل فوم وفمل فوم فقد تصور تصديق الرسول با يمل انه لبس من الححر و پنی 
النظر بعده في اعیان الرسل عليهم السلام وآحاد ا حجزات وان ما اظہروہ من جنس 
ما یکن تحصیلہ بااعر ام لا ومها وفع الشك فيه لم حصل التصديق به ما لم يتسد به 
النى على ملاه من | كابر الحرة وم عبلهم مدة المارضة ول 
من غرضنا آحاد المحزات هواما الشبية الثالثقوهو تصور الاغوا. 
اسبب ذاث فنقول مها علم وجه دلالة المجزة على صدق النبى علم ان ذلك مادون عليه 
وذلك بان يعرف الرسالة ومعناها و يعرف وجه الدلالة فقولاو تحدٴی انسان بين يدي 
ملاك على جنده انه رسول الملك الیہم وان الما أوجب طاعته,عليهم في سمة الارزاق 
الاتصاد Hv‏ 


رف 


07آ مم مس جی سے ےس 
والانطاءات فطالبوه بالبرهان والملك ساکت فقال ايها الماك ان كنت Gabe‏ ما 
ادعيئه فصدقي بان لقومعلى سر يرك ثلاث مرا تع التوامی وتقعد على خلا ف عاد نك 
فقام اللاك عقيب القاسہ على التوالمي ثلاث مرات ثم قعدحصل de opal!‏ ضروري 
بانہ رسول الماك قبل ان يخطر یبا مم ان هذا الاك من عادته الاغواء ام يستحول في 
حقه ذلك بل لوقال الماك صدقت وقد جمات رسولا. ولا لملم انه وکیل ورسول 
ناذا خالف الماد بل هکان ذلك كةولهانت رسوليوهذ! ابندا: نصب وت 
الكذب في التفويض lly‏ يتصور في الاخبار والعلم یکون 
غروري واذلك لم يتكر احد سدق الانياه من هذه ا جهة بل انکردا کون 
ءا جاء به الاننياء خارة) لماو وحملوه على السحر والتلبیس او انکروا وجود رب م تكلم 
]را ناه مصدق مرسل فاما من اعترف میم ذلك واعترف بکون المجزة فەل اله 
تعالى حصل لہ العلم الشروري بالتصديق فان فيل نہب انهم راوا اله تعالی باعیٹہم 
وممعوہ باذانهم وهو بقول هذا رسولی خيرم بطر يق سعادتم وشقاركم فا الذي وگ 
انه اغوی الرسول والمرسل اليه واخبر عن FU‏ يانه مسعد وعن الممد ہانہ مشق فان 
ذلك غير محال اذالم ار تقبيح العقول بل لو قدر عدم سول ولكن قال الله تمالی 
اما وعيان رمشاهدة نانک في الصوم والصلاة والزكاة وهلا کم في تركها فہم نعلم 
صدقہ فللہ پابس علينا لیغو بنا و ييككنا فان الكذ ب عند لیس Coed‏ لمينه وان کان 
نی ذلا جتنم على الله تعالى ما هو قنع وظلم وما فيه هلاك الل etl‏ 
Be‏ وا +واب 4 ان انکذب مامون عليه فانه انا یکون في الكلام کلام اللہ تعالى ليس 
بوث ولا حرف حتی يتطرق اليه لیس بل ہو معن قام بنفسه سبحائه فكل ها 
مه الانسان يقوم بذاته خر عن معلومه على وفق عله ولايتصور الكذب فيد كذ لك 
في حق الہ تعالى وعلى اجا الكذب في کلام النفس حال وفي ذاك الا من عا اوه 

نم بهذا ان الفعل مہا Je‏ ال الله تعالى وان خارج عن مقدوز البشرواقارن 
حصل العام الفروري بالصدق وکان الشك من حيث الشك في انه 
مقدور البشرام لا فاما بعد معرفته كونه من فمل الله تعالى لا ببق شک جال اصلاً 
البعة فان قيل فبل تجؤزون آلکرامات W‏ الناس فيه والحق ذلك جائز فانه 
بجع الى خرق الله تعالى العادة بدعاء انسات او عند حاجته وذلك ما لا يستحيل 
في ننسه لانه عکن ولا يوادي الى محال آخر فانہ لا ژدي الى بطلان الججزة لاف 


ولا یتصور 


ay 


الكرامة عبارة عا يظبر من غير افتران Gad‏ به فان کان مع التحدي فانا “ميه 
معجزة و يدل بالضرورة على صدق اتمدي وان لم تكن دعوي فقد يجوز ظرور ذلك 
علي بد فاستی لانه مقدور في تفسه فان قيل فبل من المقدور اظبار ممجزة على يد كاذب 
قانا الممجزة مقرونة بالنحدي سیحا: اذ وله صدقت وانت رسول وتصد! 
الكاذب مال اانه وکل من فا لہ ات رسولي‌صار رسولآ وخر. 


کون هكاذياو cild‏ رسولي محال لان معنی کونه كاذب انه Sle‏ لهات 
رسوليوممني aly‏ فيل له انت رسوميفانفمل الماك على ما ضر بنا من الخال MAS‏ 
انترسولي بالضرورة فاستبان ان هذا غير مقدور لانه حال وا حال لا قدرة عايه فپذا 
عام هذا Cal‏ وانشرع في اثبات نبوة نیا مد صلی اله عليه وس واثبات ما اخبر 
ae ye‏ واه عم 


لے اباب الاول في اثبات 

الباب SU‏ في بيار 
القبرحق وليه «قدءة ونصلان 

و الباب الاك € فيه نظر في ثلاثة اطراف 

ف الباب الرابع 4 في بيان من يحب تكغيره من الفرق ومنلا يجب والاشارة الى 
القوانين التي ينبغي ان يعول عليها في التكفيرو به is!‏ الكتاب 

لے الباب الاول € في اثبات نبوة نبينا محمد صلی الله عليه des‏ 

وانما نفثقر الى اثيات نبوتہ على الخصوص وعلى ثلاثة فرت الفرقةالاولی الەبسو یة Se‏ 
ذهبوا الى انه رسولالىالعرب فقط لا غیرم وهذا ظاہرالبطلانفانہم اعترفوا بکونہ 
رسولآحقا ومعلومان الرسول لا يكذ ب وقدادعى هو انه رسول مبعوث الى الثقلون و 
رسولہ ال کسری وفیعم وسائر ملوك العم ونواتر ذالكمنه فا لوحال متنافض ف BAN‏ 
النانة باليهودفانهم أتكروا صد قدلا بخص وص نظر فیدوی“ھجزانەبل زت مواانه لاني بعذموسی 
عليه السلام فانکروا نبوة جمد وعیسی علیها السلام فینبغی ان ثبت علیہم ثبوة عى 
لاه ربا بقصر فہمہم عن درك ا جاز القرآن ولا بقصرون عن درك اعماز احياء الوق 
وابراه ال که والابرض فيقال لم ما الذي Sle‏ على الفرق بین من يستدل علي صدقه 
باحياه الموقی و بين من يستدل بقلب المصا GLE‏ ولا جدون اليه ۔بیلا البتة الاانهم 


اف 
ضاوا شیپتین احداها dee BS‏ قي نفسه لانه يدل علي الہدہ والتغيير وذلك محال 
على اله تعالى J‏ والثانيد6* نیم بعض 5a‏ ان بقوا قد قال مومى عليه السلام 
Se‏ بديني ما دامت الدعوات والارض وانه فال اني خا الانبياه اما الشيهة الاولى 
فبطلانها نیم انح وهو عبارة عن الخطاب الدال علي ارلفاع الک الثابت المشروط 
اسفرارہ بعد قوق خطاب برفعه ولبس من الحال ان يقول ااسید لمبده Bae‏ ولا 
بون له مدة القيام وهو بعل ان القيام مقتضی منه الى وفت بقاء “لمت في القيام و بعل 
مصلمتہ ولكن لا ينبه عليها و یفہم امد انه مامور بالقيام مطلقًً وا الواحب 
الاسفزار عليه ابا الا ان يخاطبه السید بالقعود فاذا خاطبه بالقعود قعد ول یتوم 
بااسید انه بداله او ظہرت له “صلحة کان لا یمرفہا والان قد عرفها بل يجوز انیکون 
قد عرف مدة bet‏ القيام وعرف ان الملاح في ان لا ينبه المبد Lede‏ 
و بطلق الامر لہ اطلاقًا حتی قرطل الامتٹال م اذا تغیرت مصاحنه امرہ' بالقعود 
فبكذا بيغي ان نیم اختلاف احکام الشرائع فان ورود النبي لبس EU‏ شرع من 
قبله تجرد بعانہ ولا في معظم الاحکام ولكن في بمض الاحکام کتفیر قبلة وتلول 


من ادن آدم الى زمن موسی ويتكرون وجود نوح وابراهم وشرعما 
ولا زین فيه من SG‏ نبوة موسى وشرعه وکل ذلك انکار ما عل على القطع بالتواتر 


ف وأما € الشبية الائية من وجهين + احدما انه لوصح ما قالوه عن مومى !ا 
ظہرت bel‏ على بد عسي فان ذلك تصديق بالضرورة GS‏ یمدق الہ بالجزۃ 


من يكذب موسی وهو Ca‏ مصدق لہ افتتكرون *عجزة عیسی وجودً! أو لتكرون احیاہ 
اموق دلیلاً على صدق الغدي فان انکروا شب منه لزمهم فیشرع موس ى ازوما لايجدون 
عنه Cage‏ واذا اعترفوا به لزمهم تكذيب من تقل اليهم من موسی عليه السلام قوله 
اني خاتم الانبياء ہے الثاني ان هذه الشبهة انالقنوها بمد بعثة نبينا مد عليه السلام 
و بعد وفاته ولوكانت سحیحة EY‏ اليهود بها وقد حماوا بالسيف على الاسلام وكان 
رسولنا عليه السلام «صدقا تجوسی عليه السلام Fos‏ على الیہود بالتوراة في حکم الرجم 
وغیرہ فلا عرض عليه من التوراة ذاك وما الذي صرقہم عنه ومعلوم قطعا ان الیھود 
م جوا به لان ذلك لوکان نکان ما لا جواب عنه ولنواتر heal‏ ومعاوع انهم لم 


. لدمائهم واموالم ونساثہم فاذا ثبت 
lai‏ على النصاری ف الم 


وعدم الممارضة معلوم اذ لوكان لظہر فان ارذل الٹھرا* ما تحدوا بشعرم وعورضواظبرت 
المعارضات والدافضات الجار بة يينهم فاذن لا يمكن انکار تحديه بالقرآن ولا يكن 
الكار افندار العرب على طريق الفصاحة ولا SE‏ الكار حرصهم على دنم نبوته بکل 
dle KF‏ لدينهم ودمہم ودام Cabs‏ من سطوة لین ورم ولا یکن انكار تجزم 
لانهم لو دروا لاوا ان العادة قاضية بالضرورة بان القادر على دقع الملاك عن نفسه 
پشتفل بدفعه ولو Id‏ لظبر ذلك وقل فہذہ مقدمات' بعضہا بالنوائر وبعہا NE‏ 
العادات وکل ذللك مما پورٹ اليقين فلا حاجة الى التطو پل وممثل هذا الطربق تثبت 
نبوة عبسى ولا بق در النسرافي على اتكار شي؛ من ذالك فانه SE‏ ان يقابل بيني 
فينكر wad‏ بالنبوة او استشباده باحياء الوقی او وجود احياه الوقی او عدم المارضة 
او بقال عورض ول بظبر وكل ذلك محاحدات لا بقدر عليها اممترف باصل النبوات فان 
قیل ما وجه اجاز القرآن فاا الجزالة والنصاحة مغ ll‏ العجيب والمتهاج انارج عن 
مناج كلام العرب في خظبهم واشعارم وسائر صنوف کلامہم المع بين هذا النظم 
وهذه الجزالة "جز خارج عن مقدور البشر نم ربا يري العرب اشعار وخطب حم 
فيبا بالجزالة وريا بنقل عن بعضی من فصد المعارضة مراعاة هذا الننل بعد تعلہ من 
القران ولكن من غير جزالة بل مم ركاكة BE‏ عن تراهات 'مسيلمة الکذاب 
حيث قال الیل وما ادراك ما القیل له ذب وثيل وخرظوم طوبل فهذا وامثاله ريا 
يقدر عليه مع ركاكة بستفٹہا الفصحاہ و بها واما جزالة الفرآن فقد قضاكافة 
المرب مب اجب وم ينقل عن واحد منهم نثبث بطعن في فصاحتہ فہذا اذا معجز 
وخارج عن مقدور البش رمن هذين الوجهین اعني من اجناع هذين الوجبين 
قيل 96 لعل العرب اشتفلت بللحاربة والقتال فلم تعرج على نعارضة القرآن ولو فصدت 
اقدرت عليه او منعتها العوايق عن الاشتغال به والجواب ان ما ذكروه هوس فان دل 


6 


تمدی pagal‏ کلام اھون من الدفمبالیف مما جری على المرب من!“- لین بل سر 
والقتل والسبي وشن الفارات ثم ما ذكروه غير دافع غرضنا فان انصرافہم عن الممارضة , 
م يكن الا بصرف من ail‏ تعالى والصرف عن القدور المتاد من اعظم المجزات فلو 
قال ني* ابة صدق افي قي هذا الیوم Ap!‏ اصبعي ولا بقدر اعد من البشر على 
bg‏ يعارضه احد في ذلك اليوم ثبت صدقه وكان فقد قدرتهم على SB‏ 5 
سلامة الاعضاء من اعظم المجزات وان فرض وجود القدرة ففقد داعيتهم وصرنیم 
عن المارضة من اعظم المجزات مہا كانت حاجتهم ماس الى Gall‏ باستيلاء الي 
على رفابہم واموالم وذلك كله معلوم على الضرورة فهذا طریق لقدیر نبونہ على الصاري 
ومھا نشبوا بانکار شيء من هذه الامور الجليلة فلا تشنغل 1 علطم سل 
“#جزات عيسى عليه السلام ف الطر یقة الثائبة € ان ثبت نبوته Dat‏ من الافمال 
اغارفة العادات الني ظهرت عاي هكانشقاق القمر ونطق fle)‏ اماه من بين dale!‏ 
وسح الحمى في كفه وتكثير الطمام القلیل وغيره من خوارق رت 
دليل على صدقه ف ob‏ قيل 46 احاد هذه الوقائع م بل ا تلا 
ايض ان سل فلا يتدج في العرض oF las‏ الجموع بالا as‏ بام التوائر وھذا کا 20 
ile‏ علي ردو ان الله عليه وسخاوت حاتم معلومان بالضرورة على القطع توائرًا واحاد تلاك 
لايع | توائرًا ولكن یم من موع الاحاد halle‏ صنةالشجاعة و حفوة 
ere‏ الاحوال المجيبة پالفة ملتھا Ge‏ التوائر لا بستر یب فيها مہ سلاملاً فان 
فال قائل من التصاری هذه الامورلم لتواتر عندي لا جاتہا ولا حادها * فیقال ولو 
انحاز مبودى الى قطر من الافطار و يخالظ النصاری وزع انه لم لتوائر عنده le‏ 
عیسی وان تواترت فعلی اسان النصاری وم‌متپمون‌به فا ذا ينفصلون عنه ولا انفصال 
عنه الا ان يقال ينبغي ان يخالط القوم الذين توائر ذلك ینم حتى يدوائر ذلك اليك 
عندہ الاخبار وكذا المتصام فهذا ابق عذرنا عند انکار واحد 
منہم النوانر على هذا الوجه 
پل الباب الثاني في يبان وجوبالتصدیق 4 
( بامور ورد بها ااشرع‌وقفیبجوازها العقل وفیه مقدمة وفصلان) 

اما المقدمة فهو ات ما لا يعم بالضرورۃ ينقسم الى ما يعم بدلیل العقل دو 

الشرع والى ما یع بیع دورن العقل والى ما بعلم بها اما للم ابدلیسل العقل 


ارس 


دون‌الشرع فبو حدث العالم ووحود الحدث وقدرته وعله وارادته فان کل ذلك مالم 


بشت لم ثبت الشرع اذ الشرع بيني على الكلام فان ۸ ينبت کلام النفس لم 
يثبت الشرع فكل ما pata‏ قي ازتبة على کلام نی + gall pS‏ وبا 
بسند اليه ونفس الكلام Cal‏ فیا اخترناہ لا یکن اثباته بالشرع ومن ا حققینمن SS‏ 


ذلك وادعاء کا سبقت الاشارة اليه ف واما ‏ المملوم تجرد المع تخصیص احد 
بن بالرقوح فان ذلك من مواق العقول واا يعرف من اله تعالی بوحي وامسام 
gy‏ نم من الوجي اليه بسناع كالحشر والنشر والثواب والعقاب وامٹا ما واما لام بها 
فكل ما هو وافع في بال العقل ومتأخر في التبة عن اثبا تكلا الله تعالى BAL‏ 
!)44 وانفراد الله تعالى يخلق الحرکات والاغراض كلها وم ری هذا الجری مكلا 


ورد المع به ينظر فا العقل Gye‏ له وجب التصديق به فطما ان كانت الادلة 
السمعية فاطعة في متنها ومستندھا لا يتطرق اليها احتال وجب التصديق بها NG‏ 
نية فان وجب التصديق بالسان والقلب عمل ge‏ على الادلة الظنیة کار 


الاعال ٹن ALIS‏ الكار الصحابة على من يدعي کون الد خالقالثى* من AAV‏ 
وعرض من الاعراض وکانوا نکرون ذللك جرد قوله تدای خالق كل شي د ومعلیم انه 
عام JN‏ اشخصیصی فلا يكن حمومہ الا مظنو انا صارت السثلة قطعیة بالبحث على 
الطرق العقلية التي ذكرناها dais‏ أنه مكانوا بنکرون ذلك قبل البحث ع نالظرق المقلية 
ان بمنقد بهم انهم لم یلانٹوا الى المدارك الظنیة الا في الفقبيات بل اعتبروها 
في النصديقات الاعتقادية والقولية واما 4 ما قفى العقل باستحالنه نیب 
فيه نأو بل ما ورد السمع به ولا يتصور ان يشمل السمع علي قاطع مخالف المعقول 
وظواہر احاديث التشبيه اكثرها غير at‏ والصحيح منها لبس بقاطع بل هو قابل 
الأو يل فان توقف العقل في شيء من ذلك فلم بقض فيه یاسحالة ولا جواز وجب 
التصديق ای لادلة السمع فيكف في وجوب التصديق ASE!‏ العقل عن القضاء 
بالاعالة ولس بشترط اشتاله على القضاء نحو بزو بين ott)!‏ فرق ريا يزل. ذهن 
البليد ge‏ يدرك الفرق بين قول القائل اطم اٹ الام جائز وبين قوله لا 
goal‏ انه محال ام laa ate‏ ما بين السياء والأرض اذ الاول جائز على الله SAS‏ 
والثافي غير جائز فان الاول معرفة بالجواز والثاتي عدم معرفة بالاحالةووجوب التصدیق 
جائز في القسمين جیما فبذه ي المقدمة ف اما النصل الاو ل © قفي بيان فضاء المقل 


بر لصف 


ا جاء الشرع به من ا شر والنشر وعذ اب القبروالصراطوالميزا 
اغا وقد دلتعليه القواطع الشرعية. وهو SS‏ بدليلالابتداءفان الا 
فرق an‏ وبين الابتداء واما “می اعادة بالاضافة الى الابتداء السابق والقادر على 
الانشاء والابتداء قادر على الاعادة وهو لی بقولہ ( قل aa‏ الذي انشأها اول مرة ) 
فان قيل BU‏ نقولین اتعدم الجواهر والاعراض م يعادان جیما او تعدم الاعراض 
دون الجواهر واا تماد الاعراض#قلنا كل ذلك مكن وليس في الشرع دلیل قاطع على 
تعبین احد هذه المکنات واحد' الوجهين ان لتعدم الاعراض و ببق جسم IY‏ 
متمورًا بصورة راب مثا #کورت فد زالت منه اطاة واللون والرطوبة والتركيب 
والميثة Aes‏ ت من الاعراض ویکون معنى اعادتها. أن تعاد اليما ناك الاعراض بعينها 
وتعاد 2 امثاها فان العرض عندنا لا ببق والمياة عرض والوجود عندنا في كل ساعة 
عرض آ خروالانسان هو ذلك الانسان باعتبار جسمه فانه واحد لا باعتباراعراضہ 
فا نكل عرض دد هو غير الاخر فليس من شرط الاءادۃ فرضاعادۃ الاعراض وانما 
ذکر نا هذا امير بعض الا حاب الى اعقالة اعادة الاعراض وذلك باطل ولکن القول 
في ابطاله بطول ولا حاجة اليه في غرضنا هذا والرجه ال خر ان تدم الاجسام ایام 
تعاد الاجسام بان تخترع مرة ثائیة فان قیل فیا غيز all‏ عن مل الاول وما معنى 
نوی ان all!‏ هو عين الاو ل ول بيت المدوم عين حتی تماد * فلا المدوم منقدم في 
م لله الى ما سبق له وجود والى ما | يسبق له وجود کا ا ان العدم في الازل Seta‏ 
ما سیکون لہ وجود والى ما 7 اللہ تمالی انه لا پوجد نبذ الانقسام في عل الله لا سبیل 
الى انکاره by‏ شامل والقدرة واسعة gad‏ الاعادة ان نیذل بالوجود العدم الذي 
سبق له الوجود ومعنى الیل ان يخترع الوجود اعدم لم یسبق له وجود فہذا معني الاعادة. 
ومھا قدر الجسم بان ورد الام الى تجديد اعراض تاثل الاول حصل تصديق الشرع 
ع اظلاص عن اشکال الاعادة وقییز الماد عن JAN‏ وقد اطدبنا في هذه المسثلة 
في کتاب التهافت وسلکنا فيابطال مذهبیم لقریر بقاء الاس الي هي غير موز عند م 
ولقدیر aye‏ تدبيرها الى البدن سواہ کان ذلك البدن هو عين جم الانسان او فيره 
وذللك الزام لا بوافق مانمتقده فان ذا الكتاب مصنف لابطال مذهبهم لا لالبات 
المذهب gh!‏ ولكنهم ما قدروا انالانسانهو ما هو باعتبار نفسه وان Mast!‏ يعدبير 
کالعارض له والبدن 1 لة لم الزمتام بعد اعتقادمم بقاءالننس وجوب التصدريق بالاعادة 


لعاف 
اق لضت سم ےمم سے 
وذلك برجوع النفس الي تدبير بدن من الابدان والنظر اللآن في تحقيق هذا الفصل 
جر الى Sl‏ عن الروح والنفس bs‏ وحقایقها ولا تحمل الممنقدات التفلفل الى 
هذه الغايات في المقولات فا ذکر: oe‏ في بيان الاقتماد تی الاعنقاد اتمدیق 
اجه به الشرع واما عذاب القبر فقد دلت عليه قواطع الشرع اذ تواتر عن الني ”صل 
الله عليه ول وعن tle‏ رفی اله عنهم بالاستعاذة منه في الادعية واشتهر قوله 
عند المرور بقبرين انعا ليعذبان ودل عليه قولەتعالی ( وحاق يأل فرعون سوه المذاب 
النار يعرضون عليها غدوا وعشيا ) الآبة وهو کر ob‏ التصديق به ووجہ امکانہ 


ظاهر وان من حيث يقولون انا نری شخصی الیت مشاهدة وهو غير 
معذب وان اليت رها تفترسه السباع ونأ كله وهذا هوس اما مشاهدة اشخص فهو 
مشا 


هر الجسم والمدرك ااعقاب جز من القلب او من الباطن كيف كان ولس 
من ضرورة العذاب ظہور حركة في ظاهر البدن بل الناظر الى ظاهر الم لا بشاهد 
ہا بدرکه الم من | الاحتلام ومن الام عند SF‏ الضرب وغيره ول ABN‏ 
الم واخبزعن مشاهدانه وآلامه ولذاتہ من لم يجرله عيد بالنوم لبادر الى الالکار 
اغترارا ہسکون ظامر جع ه کشاهدة اتكار AZ‏ لمذاب القبر واما الذي تا كله 
السباع ففاية ما في اباب ان یکون ele‏ قبرآفاعادۃ الى جز هيدرك العذ اپ 
مکی فا کل متام يدرك الام من جميع بدنه واما سال منک وى 


به واجب لورود الشرع به وامکانه فان ذاك لا تستدعی«نها الا تفع بصوت او بغیر 
صوت ولا يستدعى منه الا فعا ولا بستدعی القهم الا حياة والانسان لا يفوم جيم 
دنہ إلى بجزه من باطن قلبه واحیاہ جزه یفہم MW‏ ویجیب کن 


قول القائل انا ری الميت ولا نشاهد منکرا وتكيرًا ولا نسیع صوتها 
دوت الیت في الجواب فا يلوه مه ارت يتكر مشاهدة Jo gil‏ القه علیہ ول 
لبر يل عليه السلام وسياعهكلامه ومماع جبر يل جوابه ولا يستطيع مصدق الشرع 
ان يتكر ذلك اذ سس فيه الا ان الله تمالى خلق .له سيا انالك الدوت ومشاهدة 
اك الشخص وم Ald ght‏ بن عنده ولا لمائشة رضي الله تعالى عنها وقد كانت 
تكون عددده حال وقت ظبور بركات الوحي فاتكار هذا مصدرہ الالحاد وانکار 
سعة القدرة وقد فرغنا عن ابطاله ويام .نه ايض انکار ما بشاہدہ النائم ويسعمه من 


Eas الاقتصاد‎ 


Ak 


الاصوات اطائلة = ادر الى الانکار کل من “مع من AN‏ حكابة 
احواله Cis‏ ان ضافت حوصلته عن gad‏ انساع القدرة لمذه الامور BEN‏ 
بالاضانة الى خلق السموات والارض وما ينها مع ما فيهامن العجائب والسبب الذي 
ia‏ طباع اهل الضلال عن التصديق بهذ الامور بعينه منفر عن التصديق £ 
الانسان من نطفة قذرة مع مأ نيه من all‏ والايات اولاً ان الشاهدة تضطره الى 
التصديق فا ما لا برهان على احالته لا ينبغي ان G‏ الاستبعاد 


هاما یزان نیو ايض حق وقد دلت عليه قواطم المع وهو Ke‏ فوجب التصدیق 
به فان فيل كيف توزن الاعال وي اعراض وقد انعدمت والمسدوم لا بوزث دان 


فدرت اعادتها وخلقبافي جسم ايزا ن Vest‏ الاسقالة اعادة الاعراض ٹم كرف لق 
حركة بد الاندان وهي طاعته في جم یزان نله با لزان فيكون ذلاك Sp‏ 
الميزان لا حركة بد الانسان اما لا تمرك فتكون المركة قد انت يسم ليس Ce‏ 
بها وهو محال F‏ ان توك فیتفاوت ميل الیزان بندر طول ارکات NERS‏ لا بقدر 
.رانب الاجور قرب حركة ادن بز بد اه على حركةجبيع البدن ترا نذا ال 
فو ننقول 4 قد سثل ابي صلی اله عليه وسل عنذا FS‏ رن مایف الاعال فان 
الاعال في صوابف هي اجسام فاذا وضعت في المبزان BE‏ 
ہل نان تبل» 
A‏ نی aid‏ قانا لا تطلب افعل الله تعالى فا Va.‏ سثل عا 
Jair‏ وم يسثلون ثم قد دلانا على هذا ثم اي بعد في ان تکون الفائدة .فيه ان aly‏ 
العبدمقدار اعاله و يعم انه جریا بالمدل او يقهاوز عنه باللططف ومن بعزم على ممافبة 
وکیلہ يخنايته في امواله او يعزم على AGW‏ 3 
باوقع الطرق لیعلم انه في عقو بته عادل وف القهاوز عنه متفضل هذا ان طلبت الفائدة 
di Jy‏ تعالى وقد سبق بطلان ذلك ملو واما € الصراط فمو ايض حق وااتصدیق 
به واجب لانه يمكن فانه تة عن جسر دود على من جهن برده الق اذا 
توافوا عليه قيل KEW‏ وقفوم pel‏ مسئولون فان قي ل كيف SE‏ ذلك وفیار وی ادق 
من الشعر واحلة من السيف تکیف یکن لمرو عليه قلا هذا ان مدر Sgt‏ قدرة 
الله تعالى فالکلام ممه في ابات عموم قدرتہ وقد فرغنا عنها وان صدر من مهارف 
بالقدرة فلس المثي على هذا باعجب lg.‏ والرب تعالى قادر طلخل فدرة 


شی على 
في المواء اغراف فاذا امكن هذا في الھوا* فالصراط اثيت 

ب النل الثاني في الاعتذار عن الاخلال بنصول حنت ب : 
الاعراض عن SS‏ ول لان النقدات الخنصرةحقبا ان لا شةل الاعلي الم الذي 
لا بد مهف صعة الاعتقاه 

اما الامور التي لا حاجة الى اخطارها بالبال وان خطرت بالبالفلا معصية في عدم 
معرفتها وعدم العم باحكامها فالخوض فيها بحث عن حقائق الامور وهي غير لابقة با 
8 یب الاعتقاد وذلك الفن تحصرہ ثلاثة فنون عقلي fly‏ وفقعي اما العقلي 
فالبمث عن القدرة الحادثة انها تعلق بالضدين ام لا ولتعلق بالختلقات ام لا وهل 
يجوز قدرة ale‏ لحل القدرة وامثال له واما الافظية FATS‏ 
المسجى باسم ار والخذ لان والایان ما حدودها ومسبباتها Wy‏ 
الفقبية LAG‏ عن الا بالمعروف متي يجب وعنالتو بةما حکہا اللانظایر اك وکل 
ذلك ليس بهم في الدين بل المهم ان بی الانسان اللك عن نفسه في ذات الله تعالى 
على القدرة الذي حقق في القطب الاول Jy‏ صفائهواحكامها GEE‏ في الب الثاني 
ونی افعاله بان یعلقد فیہا الجواز دون الرجوب کا في القطب الثالٹ وفي رسول الله 
على اله عليه وسل بان يعرف صدقه و یصدقہ فی کل ما جاء به کا HSS‏ القطبِ 
الرابع وما خرج عن هذا نغیر مهم وغن نورد م کل فن ما اشملناء مسثاة ليعرف بها 
نظائڑھا و بحقق خروجها عن الات المقصوداتقي امتقدات 
> المسثلةالمقلية 4 مكاختلافالناسفي ان منقتلهل يقال 
عدم قتله ھل کا ب موته ام لاوهذا فن من MI‏ بغر رکه وا 
GAS‏ فيه فنقول كل شيئين لا ارتباط لاحدھا با خر قرف الوجود فليس يليم 
من لقدیرافی احدھا تفا ال خر فلومات ز يد وعمرو مع ثم فدرنا عدم موت ز يد ل 
یامن لا عدم موت مرو ولا وجودموتهوكذ الكاذا ماتز يدعن د كموف التمرمثلا فلو 
قدرنا عدم الوت لم یازم عدم الكدوف بالشرورة ولوقدرنا عدم انککوف (Ad‏ عدم 
اموت اذ لا ارتباط لاحدها SVL‏ فاما الشيثان اللذان lay‏ علاقة وارتباط فعاثلاثة 
اقسام فادها NG‏ تكون العلافة متكا :كالملاقة بين المین‌والشال والفوق والتحت 
فهذا ما زم ققد احدما عند ثقدير فقد ال خر لانها من الك 


المواء بكل حال 


a يراد‎ 


۷۱ 


احدها AVE‏ « الثاني که ان لا بكون ,على التكاني نکن لاحدها بة التقدم 
کالشرط مع المشروط ومعلوم انه يانم عدم الشرط فاذا رأينا عل الشخص مع حیانہ 


وارادته مع عله فيلزم WEY‏ من تقدیر | 


یا انتفاہالعلم ومن 
انتفاء الارادة و یمبرعن هذا بالشرط وهو الذي لا بد منه لوجود ال ولکن لیس 
وجود الثيء به بل عنه ومعه BIA » DBE‏ ن الملة والمعلول و پلزم من 
نادير عدم الملة عدم الملل ان لم يكن لمعلول الا علة واحدة وان تصور أن تكرن 
ها اخرى فیازم من قدیر نی کل الملل تني UMM‏ ولا يلزم من القدیر نیع 
بعينها نی المعلول Ge‏ بل زم نی معاول نلك الملة على الخصوص فاذا هد هذا 
aa!‏ رجعنا الى القتل والموت فالقتل عبارة عن حز الرقبة وهو راجع الى اعراض هي 
حركات في يد الضارب والسیف واعراض هي انتراقات في 
ان بها عرض آخر وهو اموت فان یکن بین الحزوالموت ارتباط ل 

مخاوقان مما على الاقتران $2 اجراہ العادة 


gi‏ الحزتفي الوت فانما ث ب 

لاحدھا با خر فرو كالمقترنين اللذين لم تجرالعادة بافرانها وان كان از ae‏ الوت 
ومواده وان لم تكن ae‏ اله انتفاء الوت ولکی لا خلاف فيان اموت 
عللا من امراض واسباب باطنة سوى الحز عند القائلين بالمال فلا ام من ني الحز 


gi‏ الوت مطاقاءا ل یقدر مع ذلك انتفاءسائر العالقارجع الي غرضنا 9۴ فنقول 6 من 
اعتقد من اهل السنة ان الله مستبد بالاختراع بلا تولد ولا يكون مخاو ق علة عفلوق 
فنقول الوت اس استبد اب تا باختراعه مع از فلا يحب من تقدير عدم اطزعدم 
اموت وهو gh!‏ ومن اعتقد کو de‏ والشاف اليه شاهدنه et‏ الجسم وعدم ماك 
من خارج اند انه sd‏ الحو ليس مم ع اخرى وجب اننام لمال انقح جبيع 
العال وهذا الاعتقاد صجيح لوح اعتقاد التعلیل وحمرالمال قبا عرف اثثفائه فاد ا هذ 
المسثلة يطول الازاع فيا وم يشعر ا كثر اغائضین نیہا نارها id‏ ان نطاب هذا من 
القانون الذي ذكرناء في موم قدرة الله تعالى وابطال اتود و نی على هذا Sagoo!‏ 
ينبني ان يقال انه مات باجله لان الاجل tale‏ عن الوقت الذي خلق الله تعالى فيد 
مونه سواہ کان معه حز رقبة او کنو قراو نزول مطر او م یکن لان کلھذ,عندنا 
مقتنات ولیست Oy‏ ولکن اران pa‏ يتكرر بالعادة و بعضها لا يتكرر فان من 
جعل الوت میب طبيعيا من الفطرة وذنم انكل مزاج فله رتبة مماوية في القوة اذا 


ت على سبیل الاحترام 
نة الى مقتفی طباعها والاجل عبارة عن المدة الطبيعية کا يقال الخائط مفلا“ 
بنائه و یکن ان یہدم بالفاس في الخال والاجل يعبر به عن 
من لك ان يقال اذا هدم بالفاس لم ينهدم باجلدوان 
م ينعرض له من خارج حتى انخطت اجزاواه یال انہدم باجلہ نذا الفط يني" عل 
ذلك الاصل 

م المسئلة الثنية ه وی الانظية فکاختلافہم في أن الایان هل يزيد و eb‏ 
ام هو على رتبة واحدة وهذا الاختلاف منشاٴہ الجهل بکون الاسم مشتركة اعني امم 
الايان واذا فصل “ميات هذا اللفظ ارتفع اغلاف وهو مشترك بين ثلائة معان اؤ 
فد يعبر به عن التصديق الیقین البرهاني وقد يعبر به عن الاعتقاد التقليدي اذا كان 
جزم وف يعبر به عن تصديق ممه العمل وجب التصديق ودليل اطلاہ على الاو ل 
ان دن عرف الله تعالى بالدلیل ومات عقيب معرفتہ فان نحم بانہ مات مومت ودليل 
اطلاقه على التصديق التقليدي ان جاهیر المرب كانوا بصدقون رسول الله تعالى صلی 
الله عليه وسل برد احسانہ ایهم وتلطفه بهم ونظرم في قوانين احوالہ من غير نظر في 
ادلة الواحدانيةووجهدلالة اجزۃ وكان بھکررسول المدصلى اله علب وسل بایان موقد فال 
تعالى ( وما ات بوامن لنا ) اي ٤دق‏ ول يفرق بين تصديق وتصدیق ودليل اطلاہ 
على الفعل قوله عليه السلام لا يزفي الزافي وهو موامنحين يزفي وقول عليه MMI‏ 
بضعة وسبعون باب ادناها اماطة الاذی عن الطر یق فترجع ا یالقصود ونقول ان اطلق 
الا gat‏ التصدیق البرهافي لم بتصور ز یادتہ ولا نقصانه بل الیقین انحصل بکاله 
فلا «ز ید عليه وان لم يحصل بکالہ فليس بیقین وهي خطة واحدة ولايتصور فيهاز 
ونقصان الا ان يراد به ز يادة وضوح اي ز يادة طائينية تفس اليه بان النفس Mas‏ 
الى اليقيئيات النظر ية في الابتدا' الى حل ما فاذا نواردث الادلة على شيء واحدافاد 
lly‏ الادلة ز يادة طائینیة وکل من مارس العلوم درك Gis‏ في طانينية نفسه الى 
العلم القروري وهو الع بان الاثنين ۱ کذرمن الراحد والیالعل Sat‏ العام وان عدم 
واحد ع يدرك ایا تفرقة بين آحاد السائل بكثرة ادلتها وقلتها فالتغاوت في طان 
الننس مشاهد لكل ناظر من‌باطنہ فاذا فسرت الزيادة به لم ينمه ايا في هذ االتصديتق 
اما اذا Bibl‏ جعني التصدبق التقلبدي فذاك لا سبيل الي جحد التفاوت فيه فاناندرك 


لوف 


اك 
المشاهدة من حال اليبودي في تعجیمه على عقده ومن حال النصرافی والملم FUME‏ 
ان الواحد منهم لا بترتي نفسه وحل عقد قلبه التہو يلات والقفو يفات ولا ا 
العلية ولا OBI‏ الافناعية والواحد منهسم مع کونه جازم فى اعتقاده تکون نفسه 
اعاوع لقبول اليقين وذلك لان الاعتقاد على القلب مثل عقدة ليس فیا انشراحو برد 
بقین والعقد: في شدتہا hinds‏ فلاینکر هذا اوت منصف واغایتکره الدین 
موا من العلوم والاعتقادات اساميها وم يدركوا من‌ائنسہم ذوفها وم الاحظوا اختلاف 
احوالهم واحوال fat‏ فيها واما اذا اطلق gall)‏ الااث وهو العمل مع التصديق فلا 
خن بطرق التفاوت الى نفس العمل وهل يتطرق بسب الواظبة على الامل تفاوت الى 
نفس التصديق هذا فيه نظر وترك المداهنة في مغل هذا امقام أولى والحق احق ماقيل 
فو فافول ‏ ان المواظبة على الطاعات لها | کید طانبنة النفس الى الاعلقاد 
النقليدي ورسوخه في النفس وهذا اس لا يعرفه الا من سير احوال نفسه ورافيها في 
ونت المواظبة على الطاعة وف وفت الفترة ولاحظ تفاوت الال في باطنه فانه يزداد 
بسبب المواظبة على العمل أ سة al‏ ناکد به ظائينته حتی ان المعتقد الذي 
طالت منه المواظية على العمل وجب اع ره ون 

من لم تطل مواظبته بل العادات لقفی بها فان 
اقدم على et‏ راسه ولفقد امره Gale‏ في قلبہ عند عارسة العمل وجب الرحمة 
ز یاوۃ نا کید في الرحمة ومن يتواضع بقلبه ره فاذا عمل عوجبه Cele‏ له اومقبلاً 
یدهازدد سم والتواضع في قلي ول تعبدناامواظبة على فعال عي مقت ي تعظا القلب 
من الركرع والحود ليزداديسبهاتعظم اقب قہذءامور يجحدهاالقهذ لاو في اكلام ارين 
ادرکوا ترتيب العل بسماع الالفاظ ولم يدركوها بذوق النظر نہذہ حقيقة هذه MEM‏ 
ومن هذا ابر اختلافهم في معنى الرزق ( وقول ) ALI‏ ان ذلك مخصوص با Sig‏ 
الانسان حتی الزموا انه لا رزق لہ تعالى على الام فاقوا هو ما م يحرم اوه فقيل 
wu‏ ما توا وقد عاشوا عمرم لم يرزقوا وقد قال اصعابنا انه عبارة عن اتف 
کی کان ہو منقسم ای حلال وحرام تم طواوا في حد الرزق وجد ال مة و 
الوقت بهذا وامثاله دأب' من لا جوز بين ا مہم وغيره ولا به of‏ وانہ لا 
قجة له فلا يفبخي ان بضيع ام الا rte‏ ار امور مشكلة الجعث عنها ام 
من الث عن موجب الا ان ومقتضیالاطلاقات ن بوفقتا للاشتفال ا يعنينا 


يديا 


و 


وهذا نظ رنقعيی oe‏ ےت اف ات 


عن 
ره لا نس لہ اه ۳ 
ی پوجد في الدنیا معصوم وان 35 ان as‏ لا iy‏ حتى يجوز الابس|طو یر مثلا 
ن ینم من الزنا وشرب ا مر فنقول وهل شارب الجر انيت بطي الكافر 
عايه فان قالوا لا خرفوا الاجاع اذ جرد السلین لم تزل 
وااطیمین ول نموا Dab.‏ عر ادي علي الله عليه fos‏ ولا في 
نم فنقول شارب اخ مر هل له ان ينع 
من dal‏ ام لا فان فیل لا فلنا فا الفرق بين هذا و بيت لابس اخربر ن 
الجر والزافي اذا اذا نم من الكفر وکا ان الكبيرة فوق الصغيرة فالکائر اب 
فالوا نم وضبطوا ذللك بان الأقدم على شي“ ي“ لا ينع من مثله ولا نا دونه وله ان ينع مما 
آوقه فیذا الملا له اذ الزنا فوق الشرب ولا یمد ان dx‏ و ينع من الشرب 
و ينع منه بل ربا يشرب ونع غلانه واصاه من الشرب ويقول توك .ذلك واجب 
علي ولي والامر روم واج 
ve‏ احدها ترك الآخر فاق 
ان شرب و يامر بالارك قعا واجبان فلا یلم ينك احدها ترك الآخر ہے نان قبل که 
اام على هذا امور شنیعة وهوان يز الرجل بامراة مره اها على SG‏ فان فال 
لما في انا" الزنا عند کشنبا وجهها باختارعا لا تک رجيك فاني ات رما لك 
والكشف لغير pl‏ حرام وانت مكروهة على الزنا ع 
هذا فلا شك من ان هذه حسبة باردة شنيمة لا يصيراليها افل وکذا قيله 
الواجب على شيئان العمل والامر الغیروانا اتعاطى احدما وان ترکت الثاني 
ان الواجب على الوضوه دون الصلاة وانا اصلي وان ترکت الوضوہ وااسنون في حقي 
اموم والنسحر وانا انعر وان ترکت الصوم وك عال لان الور لاصوم والوضوء 
للعلاة وکل واحد شرط الآخر وهو مثقدم في الزتية على المشروط فکذاك نفس اارہ 
تسه اول ع غيره اما اذ همل نفسه واشتغل بغيره کان ذلك 


اونة فان 


{Ik 


عكى الترتيب الواجب بخلاق ما اذا هذب نفسه وترك الحسبة وتہذیب غيره فان 
ذلك معصية ولكنه لا ثناقض فيه وكذلك الكافر لبس له ولاية الدعوة الى الاسلام 
ما م یسلم هو بتفسه فلوقال الواجب علي شیثان ولي ان اترك احدها دون الثاني لم يكن 
منہ ف والجواب که ان حسبة الزافي FULL‏ عليها ومنعها من كشفها وجهپا جائزة عندنا 
وقول" ان هذه حسبة باردة شنيعة فليس الكلام في انها حارة او باردة مستلزة او 
بل الكلام في انبا حت او باطل وک نی ستبرد مستثقل وک مرن باطل 
“سقلا مستعذب فالحق غير WAN‏ والباطل غير الشنيع والبرهان القاطع فيه هو انا 
نقول فوله لها لا تكشنى وجهك فانه حرام ومنعه اياها بالعمل قول وفعل وهذا القول 
والنەل اما ان يقال هو حرام او يقال واجب ام يقال هو مباح فان قان انه واجب نیو 
المقصود وان فانم انه مباح قله ان بل ما هو مباحوان ab‏ انه حرام فا مستند تحر يه 
وقد كان هذا واج قبل اشتغالہ بالزنا فن اين يصير الواجب حرام بانتحامه Gye‏ 
ولبس في فولہ الا خير صدق عن الشرع بانه حرام ولبس في فعلہ الا المنعمن اتاد ما 
هو حرام والقول ریم واحد منھا حال ولسنا نعنی بقولنا للفاسق ولاية الحسبة الا ان 
فوله حق وفعله لبس بجرام ولس هذا كالصلاة واوضوه فان الصلاة هي امامور بها 
وشرطبا اوضوه فعي بغیروضوہ معصية وليست بصلاة بلتخرج عن كونها صلاة وهذا 
القول لم يخرج عن کونہ حقا ولا الفمل خرج عن کون من المرام وکذلك السحور 
عبارة عن الاستمانة على الصوہ الطمام ولانعقلالاسلعانة من غير العزم علي ايجاد 
المستعان عليه ٭ فل واما 96 فول ان ae‏ نفسه ايض شرط لتهذ بيه غيره فہذا عل 
of ell‏ این عرفتم ذلك ولو فال قائلتهذ يب نفسدعن oll‏ شرط الغير ودنع الكفار 
ays‏ نفسه عن الصغابرشرط للع عن الكباير كان قوله مثل قوكم وهو خرق للاجاع 
واما الكافر فان جل کافر ۱ خر بالسيف على الاسلام فلا ينعه منه و يقول عليه ان 
بقول لا اله الا الله وان مد رسول مه وان‌یامر غيره يدوم بت ان فول‌شوط لامرہ 
فله ان يقول وان یا وان لم ينطق فہذاغور هذه ا ئل واا اردنا ايرادا لتعلم ان 
امثال هذه السائل لا تليق يفن انکلامولامیا بالممتقدات ا ختصرۃ Jel aly‏ بالصواب 


پوچ ی چچچ 


اباب ات الما که 
النظارقي الامامة یش يبس من العات ولیس ايض من فن الممقولات فيا من 
Lgl‏ نم انها مثار اتعمیات والمعرض عن اوض فیا اس من اایض بل وان 


اماب GS‏ اذا اخطأ (Sb‏ اذا جری الم باختام الەنقدات به اردنا ان ناش 
المنيج المتاد فان القلوب عن التہح الخالف لل أ لوف شديد النفار ولكنا رجز القول 
فيه ونقول النظر فيه يدور على ثلاثة اطراف الطرف الاول في يسان وجوب نصب 
الامام ولا ینبٹي ان نظن ان وجوب ذلك ماعوذ من المقل : 
هن الشرع الا ان يفسر الواجب Jad‏ الذي فيه فائدة وف تركه ادف مضرة وعند 
لا پنکروجوب نصب الامام ما فيه من النوائد ودفع المضار فيالدنيا ولكنا نقم البرهان 
ااقطعي الشرعي على وجو به ولسنا نکتنی ما فيه من اجاع الامة علي مستند 
الاجاع ونقول نظام اس الدين مقصود لصاحب الشرع علي السلام فطماوهذ,مقدمة 
فطعية لا يتصور النزاع فما ونضيف اليها مقدمة اخری وهو انه لا حصل نظام الدين 
الا بامام مطاع صل من المقدمتين صحة الدعوى وهو وجوب نصب الامام 

> فان قبل 46 المقدمة الا aime‏ وهو ان نظام الدين لا صل الابامام 
مطاع فداوا عابها* فنقول البرهان عليه ان نظام الدین لا مل ا یا و 


أن الوجوء 


نظام الدين لا يحص ل الا بنظام الدنیا بل لا يحصل الا بخراب الدنيا فان الدين والدنيا 
ضدان وا 


اعدھا خراب الا خر فلا هذا كلام من لا وم ما تریدہ 
لفظ ies‏ قد بطای على فضول العم Sadly‏ والز يادة على الحاجة 
والضرورة وقد بطای على جميع ما هو che‏ اليه قبل الوت واحدهاضد الدين وال خر 
شرطه وھکڈا يغلط من لا بیز بين معافي الالفاظ SHAY‏ فتقول نظام الدین بالمعرفة 
والعبادة لا توصل ابا الا dee‏ البدنو بقاء ALY‏ وسلامة قدرالحاجات من الكدوة 
والسكن والاقوات والامن هو خرالافات ولعمرى من اصج امن في سر به معا 
بدنہ وله فوت بوم فکانا حيزت له الانیا بخذا فيرها ولبس یامن الانسان على روحه 
و یدنه وماله وسکنه وتوته في میم الاحوال بل في 
الامن على هذه امات اضرو رية والا فن كان جع ails!‏ مستغرق) جرا 


مت 


سيوف الظلة وطلب قوته من وجوه || 


الا خرة فاذن بان نظام الدنیا اعنىءقادير الحاجة شرط لنظام الدين 
Be‏ واما المقدمة الثأنية ل وهو ان الدئيا والامن على الاقس والاموال لا بنتظم 


الا إساطان مطاع فتشهد له مشاهدة اوقات الفتن وٹ السلاطين والاة وان ذلك وا 
دام و يندارك بنصب ملطان آخر مطاع دام المرج وعم السيف Joy‏ التحط وعلکت 
ااواشي و بطلت الصناءات وکان کل غلب سلب ول يتفرغ احد العیادة وال ان بقی 
حي ولا کترون بہلکون تحت ظلال السيوف ولمذا قيل الدین وااساطار 
قيل الدين اس والسلطان حارس وما لا اس له 
Yah!‏ بتارى الماقل في ان SE‏ على اختلاف طبفاتهم ومام عليه من 
ونباين الاراء لو خایا ورائم وم يكن يلاع فح شتام لمككوا من عند آخرم/ 
وهنا دا لا علاج له الا ساطان قاهر مطاع gad‏ شتات الاراه نبان ان ااسلطان 
ضروری في نظام الدنیا ونظام الدنیا ضروري في نظام الدين ونظام الدين ضروري في 
الفوز إسعادة الاخرة وهومقصود الانبیاٴ Chad‏ فکان وجوب نصب‌الامام من ضرور يان 
الشرع الذي لا سبيل الى تركه فاعم ذلك 

اف الطرف الثاني € في بیان من یمین من سار SEI‏ لان :صب 
فی ان Lees) bree Ales‏ فلا بد لہ من تميز 


تفویض من غيره 

الان النظر في صفة المولى نان ذلاك لا يسلم لکل 

3 ا ثلائة اما التاصيص من 
ام المصر ot‏ يعن ولاية المہد 


احد بل لا بد ف 


$y} 


الاعصار اشخص واحد مرەوق قي نفسه مرزوق بالمتابعة مستولي على الكافة قفي یعتھ 
yy‏ به كفاية عن لفو يض غيره لان المقدود ان يجتمع شتات الاراء لشخص 
مطاع وقد صار الامام aks‏ هذا المطاع مطاءًا وقد لا بتنق ذلك اشخص واحد بل 
لشخصين او ثلائة او جاعة فلا بد من اجتاعهم وبيعتهم واثفافہم علی التٹو يض حت 
ثم الطاعة بل اقول لولم يكن بعد وفاۃ الامام الافرشي واحد مطاع متبع فتہض بالامامة 
ونولاھا بنفسه ونشا بشوكته وتشاغل بها pay‏ كافة اطلق بشوكته وكفايته وکان 
Gaye‏ بصفات الان فقدا نعقدت امامتهووجبت طاعتهفاله تمين يحم شوكته وكفايته 
وني منازعته اثارة النتن الا ان من هذا حاله فلا جز ايض عن اخ البيعة من اکابر 
الزمان واهل ال والعقد وذلاك ابعد من الشبهة فلذلاث لا بتفق مثل هذا في العادة 
کان المقصود حصول ذي راي مطاع م 
أغخلق من الحاربة والقتال platy‏ على صاخ المماش والمعاد فاو 
الشروط كلها موی شروط القضا وتکنه مع ذلك برا جع al‏ 
و بل بقولم فا ذا ترون فيه ايجب خلمه تفه ام OF‏ طاعته فا الذي تراموتقطع 
أنه يجب خلمه ان فدر على ان يستبدل عنه من هو موصوف مجميع الشروط من غیر 
ت طاعله & پامامته 
نيا من غیرہ دون ما پفولنا بتقلی 
لا ندري عافبتها ورتم ييؤدي ذلك الى هلاك الننوس 
والاموال وزيادة صفة الم انا تراعي مز یةولقةلل صا فلا يجوز انبعطل Chal Jol‏ 
في النشوق الى مزاياها وتككلاتها وهذه مسائل فقبیة فيان ااستبمد لخالفته الشہود 
على نفسه امثبعادہ غلوائه فالامر اھون' ما يظنه وقد امتقمینا تحقبق هذا 
نی في الكتاب اقب بامستظبري المصنف في الرد على الباطنیة فان قیل فان نات 
جخملة الم 5S)‏ الساع بخصلة المدالة وغير ذلك من اغلصال قاتا ليست هذه مسائعة 
عن الاختيار ولكن الضرورات تبح الحظورات قفن نمام ان تناول اليتة عظور ولکن 
اموت اشد منه فلیت شعري من لا يساعد على هذا ويقضي بیطلان الامامة في عصرنا 
نوات شروظها وهو عاجزعن الاستبدال بالمتصدي لها بل هو فاقد امتصف بشروطپا 
فاي" احواله احسن ان يقول القضاة معزولون والولايات باطلة والا نكمة غير منعقدة 
جع نصرفات الولاة في اقطار العالم غير نافذة واا احلق کلہم مقدمون على اطرام 


لان ما بفوثنا من المصارفة بين 
غیرہ اذا افتقرنا الى 


و »* 


أو ان يقول الاماء بحکماطال والاضطرار فهو 
ثلاثة امور اما ان ينع الناس من در ا مغیل وموزدي 
الى تعطيل ا ماب YS‏ ويفقي الى الاراء ومبلك ججاھیر ولدهما أو يقول انهم 
oes‏ على الائگمة والتصرفات ولكنهم مقدمون على اطرام الا انه لا يحكم شم 
pany‏ لضرورة الحال واما ان تقول کم بانعقاد الامامة مع فوات شروطها اضرورۃ 
امال وساي ان البعيد مع الابعد قريب واهون الشرين خير بالاضافةويخب على العافل 
اختياره فهذا تحقيق هذا الفصل وفيه غنية عند البمير عن التطويل ولکن من لم يفوم 
الثى» وعلته وانما یثہت بطول الالفة في “معہ فلا تزل النغرة عن نقيضه في طبعه 
اذ فطام الضعفا عن امالوف شديد تيز عنہ الابیاہ GS‏ غيم 

فان قبل فبلا Ab‏ ان التمیص واجب مرت الببي واطليفة کی 

بر الاختلاف کا فالت بعض الامامية اذ ادعوا انه واجب قلنا لاه لو کان واج 
٤‏ ص. مرت ابق بل cat‏ اسامة ابو 
بكر وامامة عئان وامامة علي ري اللہ عنهم idl‏ يض فلا تلف تال من بدعي 
انه Jo‏ الله عليه bes‏ نص على على لقطم النزاع ولكن التعابة کارا النص وکت وه 
فامٹال ذلك بارش جثله و يقال بم تنکرون على من قال انه نص على ال بكر فاجع 
اامحابة على موافقته النص ومتابعته وهو اقرب من لقدیر مکابرتہم النص وكتانه ثم 
اما پشخیل وجوب ذلك لتعذر قطع الاختلاف وليس ذلك جتعذر فان البیعة لقطع 
مادة الاختلاف والدلیل عليه عدم الاختلاف في زمان اي بكر وعثان رضي الله عنہم 
وقد توليا بالبيعة وكارته في زمان علي" رضي الله عنه ومعتقد الامامية انه تولى ہالامی 
8 الطرف الثاٹ 4 فی شرح عقيدة اهل السنة في le‏ امه الاشدين ge‏ 
الله عنم fl‏ ان لاس في التحابة والفاء اسراف في اطراف فن Selle‏ الا حتى 
يدعي العصمة BU‏ ومنهم متبجم على الطعن السان يدم الصحابة فلا We‏ 
عن الفر يقين واسلاك طر يق الاقتصاد فيالاعتقاد وا 4 ان كتاب القه تمالی شةل 
على الا على ell‏ ين والانصار وتواثرت SHAS‏ الني صلی الله عليه وسم 
ايام بالفاظ مختالة كقوله اصحابي کالنجوم باهم یم وكقراه خیرالنا 


ان آستععب هذا الاعتقاد ئي حقہم ولا تسي: الظن بهم کا یی عن احوال تخالف 
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ad 
مقتغفی حسن الظن فاكار ما ينقل مخترحبالتعصب في حقهم ولا اصل له وما ثبت‎ 
والسبو فيه وحمل‎ WEN نقله فالتاو پل متطرق اليه وم يجزما لا يتسع العقل تجو يز‎ 
عم علي صد اظیرواں م بعیبوہ والمشبور من قتال معاویة مع‎ 
الله عنهم الى البصرة والظن بماشة انها كانت تطلب تطفية الفتنة ولكن خرج الا‎ 
بل تنسل عن الضبظ والظنیماو بة‎ Yule! الضبط فاواخر الامور لا نبق على وفق طلب‎ 
سوی هذا من روايات‎ SF انه كان على ناو بل وظن فیا کان يتعاطاه وما‎ 
لصحیح منه عختلط بالباطل ولا عات الروافض واظوارج وار باب‎ | 
الفضول اغابضون في هذه الفنون فنبني ان زم الاتكار ف کل ما م توما ثبت‎ 
فيستنبط لہ ناويلا فا تمذر عليك فقل لمل له ناو یلا وعذرً لم اطلع علیەوا نش‎ 
وتكف‎ oF) وتطمن عليه وتكون كاذ‎ Lo gi في هذا اقام بين ان تسي' ا‎ 
حسن الظن بالسلم اسلم من الصواب‎ ably مثلاً‎ se اسانك عن الطعن وانت‎ 
او الي لب اومن‎ der عن لمن بیس او لمن الي‎ Bee بالطعن نیم فلوسكت انسان‎ 
شيئت من الاشرار طول عمرہ لم یضرہ السكوت ولوهفا هفوة بالطعن في مسلم با هو‎ 
SEN فقد تعرض فابلا بل ل اکثرم يعل في الناس لا يحل‎ ase بری! عند الله تعالى‎ 
به لنعظی الشرع الزجر عن الغيبة مع انه اخبار عا ہو حقق في الفتاب فن بلاحظ‎ 
ول یکن في طبعه ميل الى الفضول اثر ملازمته السکوت وحسن الظن‎ J pall هذه‎ 
على جيع الساف الصالحونهذا حك الصحابةعامة‎ lal کا السلین واطلاق اسان‎ 
فاما افاهاراشدون فہم افضل من غيرم وترتیهم سیف الفضل عند اهل السنة‎ 
تیم في الامامة وهذا كان ان قولنا فلان افضل من فلان ان ممناه ان عله عند‎ 
عليه الا اله ورسولہ ان اطلمہ عليه ولا‎ lly الله تعالى في الاخرۃ ارفع وهذا غيب لا‎ 
یکن أن يدعي نصوص فاطعة مرن ن صاحب الشرع متوائرة مقتضية للفضيلة على هذا‎ 
Gls على حميعهم واستنباط 3 الترجيحات في الفضل من‎ Mell الرنيب بل النقول‎ 
ناله علیہم رمی في عایة والتخام امر أر اخانا آهه هر یعرف لفقل عند الله الى‎ 
بالاعال مشکل ایض وغابتہ رجم ظن كك من شخص وم الظاهر وهو عند الله بکان‎ 
لیس في قلبه وخلق خني في باطنه وم من مين بالعبادات الظاهرة وهو في حفط اه‎ 
يعرف‎ shed بث مستكن في باطنہ فلا مطلع على السرابر الا اله تعالی ولکن اذا‎ 
الفضل الا بالوجي ولا يعرف من النبى الا بالسياع واولی الناس بساح ما يدل على ثفاوت‎ 


وک 


الفضائل الصحاية الملازمون لاحوال الى ملي لله عليه وسلم وم قد اججعرا علي ee‏ 
انی بكر نص ابو بکرعلی تمر جوا بمده على عثان Sef‏ علي انم ویس 
يان منهم الیائة في دين اله تعالى لفرض من الاغراض وكان اجماعهم على ذلك دن 
احسن ما يستدل به على مراتبهم في الفضل ومن هذا اعتقد اهل السنة هذا الترتيب 
فيالفضل تم توا عن الاخبار فوجدوا فیپا ما عرف به مستند الصحابة واهل الاجاع 
في هذا الترتيب فہذا ما اردنا ان تقتصرعليه من احکام الامامة St 2 aaly‏ 


ee 
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Sigel‏ بتكفير من قال VI‏ وتعاطى فالا ذا 
تكون مظنونة بالاجتهاد ولا عمال لدلیل العقل نيما ۹ 
قواان هذا الشخص JF‏ و لکشف عن معناء وا برجم اليالاخبار عن 
الدار الآخرة وانه في النار على التابیدوعن حكه في الدنیا وانه لا يب القصاص 
قله ولا یکن من أكاح thet‏ ولا عصمة لدمہ وماله الى غير ذلك من الاحکام وه 
| يض]اخبار عن فول gale‏ منه وهو کذب او اعتقاد وهو جهل و بچوڑ ان يعرف بادلة 
Sill‏ کون القول CT‏ وكون الاعتقاد or‏ ولک ن کون هذا الكذب والجھل Cope‏ 
GO‏ امر آخر ومعناه کونہ مساطً على سفك دمه واخذ اموالاومعنیکونه مسالط على 
سنك دمه واخذ امواله ومبیحا لاطلاق القول بانہ عفاد في الدار و 
رز عندنا ان برد الأرع بان الكذاب او الجاهل او اككذب مخلد في الجنة وغير 
رٹ ہہس is‏ ان دبک يغ امم لبس يجوز 
برد بان الكذب صدق وان اجهل عل وذاك ليس هو اللطاوب Voge‏ 
بل والكذب هل جعلہ الشرع مب لابطال ۶ متہ aly Shy‏ عفاد فوالنار 
في ان gall‏ اذا تکام بكلتي الشبادة فبو كافر بعد' او مسلم اي هذا 
الفط الذي صدر منه وهو صدق Ranh‏ الذي وجد في قلبه وموحق هل dhe‏ 
الشرع سب لەصمة دمه وماله ام لا وهذا الى الشرع فاما وصف فولہ بائهكذب او 
انه جھل فليس الى الشرع فا | معرقة الكذب والجهل يجوز ان يكون Chae‏ 
واما معرفة كونه كافرًا او مسلا فلیس الا شرع بل هو کنظرنا في النقه في ان هذا 
ااشخص رفیق او حر" ومعناہ ان السبب الذي جرى هل نصبہ الشرع مبطلاً لشہادتہ 
وولایته ومز بلا لاملا که وسقطا اقصاص عن سیده المتولى عليه اذا AS‏ فیکون 
کل ذلك Ob‏ لاحكام شرعیة لا يطاب دلیاہا الا من الشرع و يجوز النتوى في ذلك 
باقع مرة و بالفان والاجتهاد اخرى فاذا لقرر هذا الاصل ققد قررنا في اصول لته 
وفروعہ انكل حك gt‏ يدعيه مدع فاما ان يعرفه باصل من اصول الشرع من 
gle‏ او قل او بقياس على اصل وكذالك کون الشخص كافرًا اما ان بدرك بام 


ize! 


خرف 


او بقیاس على ذلك الاصل والاصل المقطوع به ان كل من OS‏ دا صلی اله عليه 
وسلم فهو کافر اي عفاد في النار بعد الموت ومستباح pall‏ وا مال فی الیاۃ الى de‏ 
الاحكام الا ان التكذيب على مراتب ہے الرتبة الاولى » تکذیب اليهود Sadly‏ 
واهل الال كليم من الجوس وعبدة الادثان وغیرم فتكفيرم منصوص عليه في الكناب 
faa‏ عليه بين الامة وهو الاصل وما GEG‏ به ف بان تكذ بب البراخمة 
امشکرین لاصل النبوات والدهرية النکر ين امانع العالم وهذا “لمق بااتصوص بطر بق 
الاولى لان هرلا كذبوء وكذبوا غيره من LEI‏ اعني البراهمة فكانوا باللكفير اولى 
من النصارى والیہود والدهر ية اولى بالتكفير من البراهمة لانهم اضانوا الى تكذيب 
الانبیاد انکار Je!‏ ومن ضرور SI‏ النبوة و تمق بہذہ SAN‏ من قال فول 
لا بثبت البوةفي اماما oaths‏ الخصوص الا بعد بطلان قوله NNN‏ 
بمدتون بالمان والبوۃ ويصدفون البی ولکن بملقدون امورًا تخالف نموس 
الشرع ولکن بقولون ان النبي محق وما قصد با ذكره الاصلاح SIE‏ ولكن لم بقدر 
على التص ريم بالحق تکلال افہام الق عن درك وهو لاءم اللاسنة و يجب القطع 
بلكفيرم في ثلائة مسائل وهي اتكارم شر الاجساد واللعذ اثر ونم ig‏ 
با حور امین وا کول والمشروب واللبوس والاخرى فوم ات الله لا بعلم الجزليات 
وافعیل الوادث وغا بعل الكليات ely‏ الجزئيات تعلها املاتكة السماوية وال فوهم 
ان الما م cat‏ وان الله تمالى مثقدم على العالم بالرتبة مثل تقدم العلة على الملول والاظل 
ترفي الوجود الا متساو بين وهو لاء اذا اوردوا علیہم ابات القرآن زتموا ان اللذات 
العقلية تقصر الافہام عند ركبا فثل لم ذاك بالاذات السیة وهذا کنر صر والقول 
1 الشرائع ومد لباب الاھندا* بنور الرً 
الرسل فانه اذا جاز علیہم الكذب لاجل الصا بطات الثقة بافوالم ld‏ 
ن CIF‏ وانما قالوا ذلك اصلمة فو نان قیل € فلرفتم مع ذلك 

الشرح ان من کذب رسول اه بو کافر وهوالاء 
فاسدةوذاك لا يخرج الكلامعن کون کذبا فلا رتبة 
الراب ة#الممتزلة وااشبهةوالر كنبا سوی الفلاسفة وهالذين بصدقون ولايجوزون الكذب 
adel‏ وغير مصلوة ولا يشتغلون بالتعایل مصلمة الكذب بل بالتأوبل ولكنهم مخطوژن 
في التأويل Soi‏ امرم في عمل الاجتہاد والذي ينبغي ان یل Jal‏ اليه الاحتراز 


> ۳ 


بن التكفير ما وجد اليه See‏ فان استباحة الدماء والاموال من المصلين الى ١‏ 
لمصرحين بقول لا الہ الا اه حمد رسول اللہ ths‏ والطاً في ترك الف کافرقی ا 
اهون من اط في سنك ممجمة من دم مسل وقد قال صلی الہ عليه وس #امرت‌ان 
اقاتل الناس حتی بقولوا لا اله الله مد رسول اللہ فاذا قالوها ad‏ عصتوا مني ومام 
aly‏ الا بجتہا + ومذءالترقمنقجون الى مسرقین SUD‏ مقتصدین بالاضافة 
الیہم مم الجتهد الذي يرى تکفیرم وقد یکون ظنه في بعض السائل وي بعض الفرق 
اظہر ولفصیل آ حاد تلك المسائل يطول غم يثير الفتن والاحقاد فان ا کر اانفیت 
في هذا انما رکم التعصب وانباع ا موی دون النظر للدين ودليل اع من 
ان الثابت عندنا بالنص تکغبر اككذب الرسول وهوالاه لِسوا مکذبین اصلاً ول ين 
دا ان الط في التأو يل موجب للتكفير فلا بد من دليل عليه وثبت ان teal‏ 
مستفادة هن قول لا اله الا ا نله فلا يدفع ذلك الا بقاطع وهذا القدر كاف في 
التنبيه على ان اسراف من بالغ في التكفير لبس عن برهان فان البرهان اما اصل او 
قياس علي اصل والاصل هو التكذيب pall‏ 6 ومن لبس جكذب فیس في معني الکذب 
اصلا فيبق تحت موم العصمة بكلة الشبادة GD‏ اطامسة € من ترك اللكذزب 
الصريح ولكن بنکر El‏ من اصول الشرعیات المعلمة بالنواتر من رسول القه صلی الله 
عليه وس Ja‏ القائل الماوات الس غير واجبة فاذا فرىء عليه القرآ نالا خبار 
قال لست Jel‏ صدر هذا منرسول Palle Gl‏ يف وکن بقول انامعارف بوجوب 
الج ولکن لا ادري ابن مكة وین الكمبة ولا ادري ان البلد الذي تستقبلہ ناس 
ویندونہ هل ميا التي جھا الني عليه السلام ووصنا القرآن نذا Gal‏ بذبغي ان 
2 بکٹرءلانہ مكذب ولكنه محترز عن التصریم والا فالتواترات تشارك في درکبا 
العوام واخواص ولیس بطلان ما يقوله MLS‏ مذهب المازلة فان ذلك يختض لدركه 
اولىالبصائر من النظار الا ان يكون هذا اشفص فر يب المد بالاسلام وواتر عنده 
Get‏ بالتوائر 


Kise,‏ غزوات النبي Jo‏ الله عليه وسلم اون او کرک 

بنت عمر او انکر وجود الى بكر وخلانتہ لم يازم تکنره لانہ لبس GAS‏ في اصل من 

اصول الدين مما يجب التصديق به بخلاف الحج والصلاة وار کان الاسلام واسنا تکفره 
الاقتصاد Kio}‏ 


E: 


alt‏ الاجاع فان تکنیر النظام Ai‏ لاصل الاجاع لان الشبه کثیرۃ 
في کون الاجاع حبة قاطمة Wl‏ الاجاع عبارةعنالنطابق عل راي نظري ومذا الذي 


نحن فيه نطابق على الاخبار غير سوس وتطابق المدد الكبيرعلى الاخبار غير سوس 
على سبیل التواترموجب العلم الضروري وتطابق اهل الحل والعقد علي راي واحدنظري 
لا بوجبالمل الا منجهة الشرع ولك لا يجوز ان بستد علي حدت العام بتواتر الاخبار 
من النظار الذين حكوا به بل لا تواتر الاي الحسوسات ل الرنبة السادسة که ان 
لا يصرح بالتكذيب ولا یکذب ابض اعرا معلا على القطع بالتواتر من اصول لدي ولكن 
متكر ماعل Vice‏ الاجاع فاما وت فلايثهدله كالنظام See‏ اذا انک رکون الاجاع 
حجتقاطة dal‏ وقال لبس يد لعي استالة Jp Ub‏ اهل الاجاع دلبل gd fie‏ ولا 
شرعي متواتر لا Jase‏ الناوبل فما تستشہد به منالاخبار والابات له تاويل بزمہ 
وهو في قوله خارق لاجاع الناہمون فانا نع احماعهم على ان ما اجمع عليه ااصعابة حى 
مقطوع به لا یکن خلافه فقد انکر الاجاع وخرت الاجاع وهذا Jeg‏ الاجتهاد ولي 
فيه نظر اذ الاشکالات كغيرة في وجه کون الاجاع جة فيكاد یکون ذلك کالمہد 
العذر ویک BF‏ هذا الباب انجر الى امور شنيمة وهو ان WN‏ لوقال يوز ان پٹ 
رسول بعد یناد صلی یه وسام فيبعدالتوقففي تكفيره وستید استجالة ذلك عند 
Sell‏ تسمّد من الاجاع لا محالةفانالمقل لا يله وما نقل فيه من قوله لا بي بعدي 
وین فوله تعالى خاتمالنبيين فلا جز هذا القائل عن تاو يله فيقول خا النبيين 


هذا القائل انالامة فمت بالاجاع من هذا الاغظومنقرائ ناحواله انه افہم عدم نبي 
بعده ابد أوعدم رسول امد وانه لبس فيه تاو يلولا تخصيض فتكر هذا لا بكون الا 
متکرالاجاع وعند هذا يتفرع مسائل 
وا متہد فجي ذلك يحم وجب 
.وقد نرجع الى هذءالمراتب الستة ولا يعترض فرع الا و بندر جتحت 
ارتبة مزهذهالإتبفالمقصود التاصیل دون التفصيلف فان قيل ‏ الود بين يدي امن 


و مطبوعات جدیںد WOE‏ 
gee‏ في محل احمد ناجي ال ومد امین Ab‏ الکتی ٭ 
( واخيه بالاستانة ومصر ) 
كناب فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة للامام Stal‏ 
القسطای!: ای 
حك النظر > » 
مفتاح العلوم للامام SCA‏ و بهامشه اقام الدراية لقراہ النقايه re‏ 
فرع الموج برع الفرج الجامع فلات كدب 
الاتحاف بحب الاشراف و بهامشه حسن التوسل‌فياداب ز يارة Jail‏ الرسل 
المنول العذپ لضرة 
نظم الفرائد في المقائد لشي 
البادي المعلقية goal‏ 
افضل الماو gail Gey NENG‏ النبہانی 
شرح شمائل الترمذي العلامة علي الفاری* و بباشه‌شرح الداوي 
اللالي المصنوعه في الاحادیث الوضوعه الامام foe‏ 
فاسفة القافي ابن رشد 
ناسيس النظر للامام الدبوسي في اختلاف النقہاہ 
فقه اللغه وسر المر بيه للامام الثمالي 
جات الفلاسفة للامامالغزالي تاش ابن رشد وبهامشه تات خواجه زاده 
Site‏ منظومة العلامه انکوا كي في اصول فقه | 
کناب ارشاد الامة في حك الاحکام بين اهل الذمةللعلامة اا 
کنات امال وال لابن حزم و Mele‏ والنحل للشب رستافي ود 
LG‏ الظنون من اميا" الكتب والفنون SS‏ جلي طبع الاستاة 
الاشارة والايجاز الى ما وقع في القران من انواع الجاز العز بن عبد السلام 
ان 'فسیر اازن و بهامشه سیر الشيخ الاک طع الامتا: 
کشف الامام البزدوي وهو أ كبر > کتاب طبع في اصول الا i‏ 
ااثفا نی تعریف حقوق المسانی ( صلی اله عليه (Ly‏ طبع BEM‏ 
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اعجاز القران لا بكر الب 
الخلاة للبباء العاملي و بہامشہ سکردان السلظان مع اسرار البلاغة 
دیوان القاغي Sal‏ الارجاق طبع بیروت 
المولد الشريف البرزنجي مع اساهاهل ید (Be)‏ 
شرح برهان الكانبوي طبع الاستانة 
الاشباء والنظائر القو به « « 

اس مجه ديو 

فو كتب جاري طبعہا على نفقة اصعابہا وثباع في محلا 4 

محصل افکار المتقدمين والتاخرین من العلاء والحکاہ والکلین للامام 
2 الرازي مع شرحه Jail‏ للامام نجم الدين انکانی 
الصناعتين في صناعة ill‏ والنظم لاي هلال المسكري مع ذيله الصياغتين 
في رجال الصناعتين بعض افاضل pall‏ الجاري طبعه في الامتانة العلية 
الدور الفارق بين MENS I!‏ تاليف سه ادتلو عبدالرحم نجلب باجه جي زاده 
وقد وضع بهامشه کتابان جليلان (الاول ) الاجو ب الفاخرة للامام القرافي 
والٹانی ارشاد الميارى من اليهود والنصارى لابن‌قم | وز يهالجاري طبعيم؛صر 
ege -‏ 


94 فبرس تکتاب الاقتصاد في الاعلقاد للامام Shall‏ € 


خطبة الكتاب 

باب ولف الكلام يبياناسم الكتاب ولقسی المقدمات والفصول والابواب 
وهي مشقلۃ على اریم تمبيدات تجری مجری التوطلة والمقدماث وعلی ار بع 
اقطاب تجرى عبرى القاصد والغايات 

ابيد الاول في يبان ان اوض في هذا العم مهم في الدین 

اليد الثاني في بیان احوض في هذا العل الم وفيه اربع فرق 

الفرفة الاولى والنانية 


وب * 


ایو 


۷ الفرقة الثالثة والرابعة 

۸ القبید الاك في بیان الاشتغال في هذا العم من فروض الكفايات 
4 القپید الرابع مامح الادلة ا 

٭ الهج الادل 

stl الهج اللاي وال‎ ٠ 

۱ سالة خلافية 


۳ القطب الاول في النظر في ذات الله تعالی ونیەعشر دعاوي 
۳ الدعوی الاولى وجوده تعالى ويرهاته 

۹ الدعوی الثانية في القدم 

۹ الدعوى الثالنة في البقاء 

٠‏ الدعوى الرابعة في ان صانع الام لبس جوھر 

۱ الدعوى الحاءسة في ان gle‏ العام ليس يسم 

۱ الدعوى السادسة قي ان صانع امیس بعرض 

۲٢‏ الدعوی السابعة في انه لبس له حهة مخصوصة 

٦‏ الدعوى الثامنة في انه تعالی منزہ عن الاستقوار على العرش 
.00 الدعوى الناسعة في انه تعالی مرفي 

۳۷ الدعوى العاشرة في انه تعالی واحد 

۳۸ الطب الثاني في السات السبعة وما بدتختص آحاد الصفات ومائشارك فيه 
۸ الصفة الاولی القدرة وما يدل على عمومها لسائر المكنات 
۷ الصفة الثاني العلم وما يدل على مومه الوجودات والمدومات 
۷ الصفة الثالثة 

۷ الصفة الرابعة الارادة وأنهامتملقة يع الحادثات 

٥۱‏ المنة الحاسة والسادسة في السعع والبصر 

٣ه‏ الصنة السابعة PS‏ 

لقم من هذا Gta‏ احکام الصفات وي ارب 

٠٦‏ الحكم الاول ان الصفات يست هي انذات بل زائدة 


الحكم Jt‏ ان هذه الصفات كبا 225 بذاته 

الحكم الثالت أن هذه الصفات كنبا ندیه 

الحكم الرابع ان الاساى المشتقة له تعالى من هذه المفات صادقة عليه 
ازلا وابدا 

القطب الثالث في افعال الله وانها جائزة وفيه سبعة دعاوي 

الدعوة الاولى انه يجوز ان لا يكلف عبادہ وفيها یات ممن اطسن 
والقبح المقليين 

الدعوة الثائیة ان لله تعالی ان يكلف عباده ۱۰ Vey‏ یلیقون 
الدعوة الثالنة ان انه تعالی قادر على ايلام الميوان البري عن الجنايات الل 
الدعوة ابعة ان لا يجب عليه رعاية الا صلح لمباده الخ 

الدعوة اامسة انه تمالىاذا کلف‌العباد فاطاعوه a N‏ 
الدعوة السادسة انه لولم يرد الشرع ما كان يجب على العباد معرفة al‏ 
تال اع 

الدعوة السابعة ان بمثه الانبياءجائز ام 

القطب الايع وفيه ار بعة ابواب 1 

الباب الاول في اثبات نبوۃ نبینا مد على الله عليه و 

الیاب الثاني في بيان وجوب التصدیق بامور وردالشرعبم| الخ وفيهمقدمة 
ونصلان 

المقدمة 

النصل الاول في ole‏ قضاء المقل الخ 
الفصل الثاني في الاعتذار وفيه ثلا 
المسئلة الاولي المقلية 

السثلة الثائیة الفظية 

المثلة Beh‏ النقبية 

ut‏ الثالت 

الاب الرابع فی بیان‌من يحب تکفیرہ من الفرق 


#2 


رد لا یدخل تحت هذه الروابط فېل هو اصل آخر قلا لا فان الکٹر 
تلم ام وذلك تکذیب سول ام eal‏ وس والقرانولكن يعرف 
pall‏ تارة تصریج Tots ad‏ بالاشارة ان کان اخرس وتارة فمل يدل 
عليه دلالة فاطعةكالحجوو حیث لا جتمل ان یکون السجود لله galls‏ 8 
کاطائط وهو تافل عنه أو غير معتقد تعغاجه وذلك يعرف بالقرائنوهذا کنظرنا ان 
الكافراذا صلی جاعتنا هل يحم باسلامہ اي هل يستدل علي اعتقاد التصديق فیس 
نظ را خاجا عا ذکرناہ patty‏ علی هذا القدر في تمر يف مدا رلك الت فير 
دن حیث أن النقہاء لم بتعرضوا له واکلون 
| یک ذاك من فنم ول ينه بضیم بہا قرب المئلة من 
الاسباب الموجبة للتكفير من حيث انها اکاذیب وجهالات نظر عقلي ولكن النظر من 
حیث ان نلك الجهالات مقتفية بطلان العصمة واغا الخلود في النار نظر فقعي وهو 
pala!‏ وم ااکتاببهذا فقداظہرناا لافتصاد في الاعتقادوحذ فاا ڈو والنضول التخني 
عنه امارج من امہات المقائد Masel iy‏ واقتصرنامن Wiha‏ اوردناہ علي الجلي 
الواشح الذي لا لقصر | کر الافہام عن درکه فسال اله تعالی 
لا يجمله وبالاً علينا وان يضعه في میزان الصالحات اذا 
ردت الينا اعالنا وا مد ab‏ رب la‏ 


هذا اذن 


وا اوردنا. 


